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A- Giris

Islam'in getirdigi evrensel ilkelerden birisi, belki de en &nemlisi tevhid
inancidir. Tevhid, Allah'tan baska ildh ve rab tanimamak, sadece ona kulluk
etmektir. Boylesi bir inanct benimseyen insanin, Allah'tan bagka kendi tizerinde bir
varlik tanimasi, onun karsisinda egilip, zilleti kabullenmesi miimkiin degildir.
Insanin, sadece kendisini yaratan karsisinda sorumluluk hissetmesi, kendisinin
Ozgiirliigli demektir. Kur'an, insanlarin temel hak ve hiirriyetleri konusunda hicbir
kisitlama getirmemistir. Aksine bagkalarmin hiirriyetini zedelememek sartiyla her
insanin fikrini agiklamasini temel ilke olarak kabul etmistir. Kur'an hi¢bir emir ve
talimati insanlara baski ile, pesin hiikiim/6nyarg1 ile, diisiinmeksizin beyin
yikayarak kabul ettirmek istemez. Zaten 6zgiirce diisiinmenin sartlarindan biri de
higbir pesin fikrin benimsenmemis olmasidir. Allah'1 tanimayan veya ona ortak
kosanlara yasak koyma ve baski kurma yerine, onlar1 6zgiirce diisiinmeye ¢agirma

metodunu se¢mistir!.

Ozgiirce diisiinmenin oniinde bir takim engeller bulunmaktadir. Fikir
hiirriyetinin olmasi igin s6z konusu engellerin ortadan kaldirilmasi gerekir. Bunlarin
basinda hosgoriisiizlik, taklitcilik, baski, geleneklere asiri baglilik ve rahatlik
gelmektedir. Eger bir toplumda bunlar hakimse, o toplumda diisiince iiretmekten ve
fikir hiirriyetinden bahsedilemez2. Emeviler déneminde s6z konusu unsurlar hakim
oldugu icindir ki, farkli mezhep ve doktrinler dogup gelisememislerdir. Bunlan
ancak Abbasiler doneminde gerceklesebilmistir. Bu da, Abbasilerin, Emevilerden
farkini ortaya koymaktadir.

* Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Ogretim Uyesi.

1 Konu ile ilgili ayetler hakkinda bkz. Bakara, 2/164-171, 259, Al-i Imran, 3/137, A'raf, 7/185, Yusuf,
12/109, Gafir, 40/21, Rum, 30/8,9,10, Abese, 80/24, Gasiye, 88/17 vb. Kur'an'da dogrudan dogruya
mii'minleri diisinmeye ¢agiran yaklasik 200 civarinda ayet bulunmaktadir. Bu da gostermektedir ki
Islam, insamin diisiinmesine ve diisiindiigiinii agikca ifade etmesine isaret etmektedir.

2 Yunus Vehbi Yavuz, Islam'da Diisiince ve Inan¢ Ozgiirliigii, Istanbul ty, s. 40.
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Islam, kimseyi inanmaya zorlamadig1 gibi, sadece belli seyleri diisiinmeye,
yahut bir takim insanlarin diisiindiiklerini kopye ederek kendi diisiincesini ipotek
altina almaya, veya Oncekilerin diisiindiiklerinden farkli bir seyler diisinmemeye
zorlayan hicbir emir ve ydnerge getirmemistir. Aksine insanlari diisiinerek,
arastirarak, tatmin olarak inanmaya ya da inanmamaya ¢agirmaktadir. Her seyden
once, biitiin emir ve yasaklarinda akil sahibi insan1 muhatap kabul eden bir dinin,
aklin en dogal fonksiyonu olan disiince Ozgiirligiinii ortadan kaldirmasi
diisiiniilemez.

Diisiince iiretmek kadar iiretilen diislinceyi agiklamak da dnemlidir. Diisiince
yalniz basina gelisemez. Bunun icin elde edilen diigiincelerin ifade edilmesi,
miizakere edilmesi gerekir. Herkes diisiindiigiinii agiklarsa, farkli diisiinceler ortaya
¢ikar. Farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi da, ancak istisare, iyilikleri tavsiye
kotiiliikleri uyarma ve muhalefet ile gergeklesir.

Islam dini, fikir hiirriyetini, ferdin dogustan beraberinde getirdigi tabii
haklar1 olarak goérmektedir. Kur’an'daki 'si'rd, emr-i bi'l-ma'rif ve nehy-i ani'l-
miinker' kavramlari, bunun varligina birer delildir. Bunlardan birincisi olan sira,
Islam yonetim anlayismin en 6nemli nitelik ve ozelliklerindendir3. Fikir agiklama
hiirriyeti, istigare prensibi dolayisiyla tatbik alani bulmaktadir. Bunu, Kur’an da

u4,

acikca beyan etmektedir: "..aralarindaki isleri sird iledir'®, "Devlet islerinde

mii'minlerle istisarede bulun">. So6z konusu ayetler, bize 6nemli bir prensip
vermektedir: Bu da, 6zellikle diinya iglerinde insanlarin birbirlerine danigmalaridir.
Danigsmak, bagkalarinin goriisiinii almak, ona deger vermektir. Kisacas1 slra
konusu, misliimanlar arasinda goriis alig-verisini anlatan tiim uygulamalari
kapsayan genel bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle "bir sahsin baskalarindan tavsiye
veya fikir istemesi anlamina gelmeyip; esit zeminde karsilikli tartisma yoluyla
karsilikli dayamsmay1" ifade etmektedir®. Hz. Peygamber, bu mekanizmay1 omrii
boyunca igletmistir.

Ikincisi ise, iyiligi emretmek ve kétiiliikten alikoymak anlamina gelen emr-i
bi'l-ma'ruf nehy-i ani'l-miinker'dir. Iyiligi emretmek ve kétiiliikten alikoymak, Islam
toplumunun yiikiimlii tutuldugu inang, ibadet, siyaset, ahlak ve hayat nizami gibi
alanlarla ilgili diistiniilmektedir. Konu ile ilgili Kur’an’da zikredilen ayetlerden
bazilarimi burada vermek istiyoruz: "Onlart biz yeryiiziine yerlestirirsek namazi
kilar, iyiligi emreder, kétiiliikten alikoyarlar. Islerin sonucu Allah’a aittir’;
"[cinizden iyiligi emreden ve kétiiliikten alikoyan bir topluluk olsun. Iste onlar

3 Muhammed Yusuf Musa, Nizamii'l-Hiikm fi’l-Islam, Kahire ty, s. 177-178; Kahtan Abdurrahman ed-
Diri, es-Sird Beyne n-Nazariyye ve't-Tatbik, Bagdat 1974, s. 27-29; Servet Armagan, Islam
Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 1987, s. 135-138.

4 sara, 38.
S Al-i fmran, 3/159.

6 Fazlur Rahman, "Islam'da Sira ilkesi ve Toplumun Rolii", cev. Adil Ciftci, Isldmiydt, Ankara 1999,
cilt, 2, say1:2, s. 159.

7 Hacc, 41.
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vv8;

kurtulusa erenlerdir "Mii’min erkekler ve miimin kadinlar, birbirlerinin

velisidirler, iyiligi emreder, kotiiliikten alikoyarlar”™®. Buna benzer ayetler Kur'an'da
coktur!0. Ancak, bizim boyle bir ¢aligmada hepsini burada vermemiz miimkiin
degildir. Zaten konu ile Tefsir kitaplariin disinda miistakil c¢alismalar da
yapilmustir! !,

Kur’an, emr-i bi'l-ma'rGf ve nehy-i ani'l-miinker'in isleme konulmamasindan
dolay Israil ogullarinin 1anetlendigini ifade etmektedir. Bu da, bize bu konunun ne
derecede Gnemli oldugunu gostermektedir: "Israil ogullarindan inkar edenler,
Dévud'un ve Meryem oglu Isa’mn diliyle linetlenmislerdi. Bu, haksiz yere
baskaldirmalar: ve asirt gitmelerindendir. Onlar birbirlerinin yaptiklar: fenaliklara
engel olmuyorlardi. Yapmakta olduklari ne koti idi”12. Konuyla ilgili ibn
Mes’(id’un, Hz. Peygamber’den soyle bir rivayeti bulunmaktadir: “Israil ogullarinin
basina gelen musibetlerden birisi, bir adam baska birisiyle karsilaginca ona: “Be
adam! Allah’tan kork, su yaptigmi birak. Ciinkli, bu sana helal degildir.”
dememesinden kaynaklanmaktaydi. Ertesi giin aym1 adami aymi isi yaparken
goriince, onu bu isten alikoymazdi. Boyle yaptiklari i¢in, Allah onlarin kalplerinden
birbirine karsi sevgiyi giderdi. Sonra Rasilulldh yukaridaki ayeti okudu ve soyle
buyurdu. “Haywr! Lyiligi emredeceksiniz, kotiiliikten alikoyacaksimz. Yoksa Allah
kalplerinizi birbirinize karsi ¢evirir ve onlar gibi lanetler”13.

Hz.Peygamber de sdzleriyle 'emri bi'l ma’ruf ve nehyi ani'l miinker'in
O6nemini belirtmis, hatta bunu iman ile 6zdeslestirmistir. Miislim’in, Ebu Said el-
Hudr’den rivayet ettigi hadis su sekildedir: “Sizden biri, bir kétiiliikk gordiigiinde
onu eliyle diizeltsin, giicii yetmezse diliyle diizeltsin, buna da giicli yetmezse kalbi
ile bugzetsin. Fakat bu, imanin en zayif seklidir’14. iste Hz.Peygamber doneminde
insanlarin, hem Kur’an’in hem de Peygamber’in bu tiir tesvikleriyle ozgiirce
muhalefetlerini ortaya koymalari, bir anlamda fikir hiirriyetinin gelisimini
saglamistir. Maalesef daha sonralari, 6zellikle Emeviler déneminden itibaren bu
eylem, yani iyiligi emretmek ve kotilikkten sakindirmak, Hisbe adiylald
kurumsallasmigsa da bunun toplumun her kesimini kapsamadigini gérmekteyiz.
Hisbe tegkilatinin gorevlerinden birisi, iyiligi emretmek kotiiliikten sakindirmaktir;
ancak bu teskilat, gorevini sadece vatandasa karsi yapmaya calismis, idareciler

8 Al-i imran, 104.

9 Tevbe, 71.

10 Al-i imran, 104, 110, 114, Maide, 78-79, A’raf, 157, 199, Tevbe, 67-71, 112, Hacc, 41, Lokman, 31.
11 Seyyid Celalddin el-Omeri, Emri bil Ma ruf ve 'n-Nehy ani’l-Miinker, Kuveyt ty.

12 Maide, 78-79.

13 Nevevi, Riyazii’s-Sdlihin, Medine ty, s. 92-93.

14 Miislim, Sahih, Kahire ty, iman 78; Ebu'l-A"la el-Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli,
Istanbul 1966, s. 82-85.

15 Hisbe ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. ibn Teymiyye, Bir Islam Kurumu Olarak Hisbe, ¢ev. Vecdi
Akyliz, Istanbul 1989; Hayreddin Karaman, “Islam’da Ictimai Terbiye ve Kontrol: Thtisab
Miiessessi” Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul 1988, II, 688-714, Yusuf Ziya Kavakei,
Hisbe Teskilati, Ankara 1975; Cengiz kallek, "Hisbe", D. I. A., Istanbul 1998, XVIII, 133-142.
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icinse pek etkili olamamistir. Halbuki Peygamber doneminde herkes bunu yerine
getirmekle miikellef idi!©.

B-Asr Saadet Déneminde Fikir Hiirriyeti

Hz. Peygamber, insanin Allah'a itaat ile insanlar arasindaki iliskilerde nasil
bagimsiz olabilecegini, ne gibi bir fikir hiirriyetine kavusacagini sozleri ve kendi
hareketleri ile ortaya koymustur. Onun telkin ve davraniglarina uyan sahabeler,
Allah'a itaat ve baglilik ile insan hak ve hiirriyetlerine saygi konusunda esine
rastlanmayan bir topluluk olusturdular. Hz. Peygamber'in sahabileri ve diger
miisliimanlar, demokratik ve Ozgirlilk¢ii diislincelerle yetisip bu konuda
erisilemeyecek ornekler verdiler. Miisliimanlar fikir ve s6z hakkini sonuna kadar
kullanabiliyorlardi.

Rasulullah, verdigi kararlar1 hi¢bir zaman ferdi olrak degil, aksine ashabi ile
istisare sonucunda verirdi. Onlarin goriislerini dinler, sonra cogunlugun fikrine gore
kendi kararmi agiklardi. Sahabenin Hz. Peygamber ile fikir hususunda miicadele
etmesi, toplumsal gelismenin temelini olugturmus, insanlarin tam bir giiven ve

sahsiyet kazanmasim saglanustir! 7.

Hz. Peygamber doneminde fikir hiirriyetini iki agidan degerlendirebiliriz:
Bunlardan birincisi vahiy; digeri ise, vahiy disi konulari igeren hususlar ile ilgilidir.

Birincisi, miisliimanlarca uyulmasi zorunlu olan hususlardir. Bu konuda
insanlarin  fikir beyan etmeleri s6zkonusu olamaz. Ancak onlar hakkinda
yorumlarda bulunabilirler. Ciinkii inan¢ ve ibadetlerle ahlak ilkeleri belirlenmis
olup kesin hilkkme baglanmislardir. Bu, insanlarn fikir hiirriyetlerinin ortadan
kalkmasi anlamma gelmez. Ciinkii, bu yolla gelen emirlerin, nehiylerin, ya da

tavsiyelerin, insanligin yararina oldugunu, yine vahyin kendisi agiklamaktadir!8.

Ikincisi ise, Peygamber’in insan olmasi &zelliginin beraberinde getirdigi
vahiy dis1 diinya isleriyle ilgili her durumu icermektedir. Bunlar ise, sira, diisiince
ve sahsi kanaat (ictihat) konulart olup bunun &rnekleri pek ¢oktur. Biz burada
Peygamber'in herhangi bir konuda sahabeye disiincelerini sormasi, onlarin
fikirlerini almast ile ilgili bir takim tarihi olaylardan 6rnekler verecegiz:

1-Hz.Peygamber, Akabe'de Medinelilerden kendisine bey'at alirken,
insanlarin dogru bildikleri konularda higbir kimsenin kinamasimdan g¢ekinmeden
ortaya koymalarini istemistir!®. Bu da, fikir hiirriyetinin, Peygamber'in daha
Medine'de devletin temellerini atarken ortaya koydugunu gostermektedir.

16 ibn Hazm’a gore, toplum, higbir muhalefet géstermeksizin, iyiligi emretmek ve kétiilikten
alikoymanin gerekliligi gériisiindedir. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve'l-Ehva
ve 'n-Nihal, Misir 1321, IV, 170-176; Nevin Abdiilhalik, Islam Siydsi Diisiincesinde Muhalefet, gev.
Vecdi Akyiiz, Istanbul 1990, 5.120-124.

17 Vehbi Yavuz, s. 64-65.
18 "Allah, insanlar1 savunur. O higbir hain ve nankdorii sevmez.." 22/28

19 ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Muhammed Ali vd., Beyrut 1995, 11, 86; ez-Zebidi, Sahih-i
Buhari Muhtasart ve Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢ev. Kamil Miras, Ankara ty., XII, 322;
Ahmet Onkal, "Akabe Biatlar1", DIA. , Istanbul 1989, II, 211.
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2- Bedir seferi esnasinda, Mekke ordusunun Medine iizerine yliridigi
Ogrenilince, Rasulullah, savasa ¢ikip ¢ikmama hususunda karar verilmesi igin
ashabini toplantiya ¢agirdi ve onlarla durum degerlendirmesi yapti20. Sahabenin
onayini aldiktan sonra savasa karar verdi.

3-Bedir savasinda Hz. Peygamber, Kureys’ten dnce suya varmak istiyordu.
Medine’ye ¢ok yakin bir kuyunun yaninda konakladi. Sahabi Habbab b. Miinzir?!
ise, soz konusu yerin savasilabilecek iyi bir yer olmadig1 goriisiindeydi. Ancak o,
kendi goriisiinii agiklamadan 6nce Hz.Peygamber’e: “Ey Allah’in Rasulii! Bu kendi
goriisliniiz mii, yoksa vahye dayali bir hiikkim mii?” diye sordu. Hz. Peygamber,
bunun vahiy olmayip kendi fikri oldugunu sdyleyince Habbab: "Ey Allah’in
Rasulii! Burasi savas icin uygun bir yer degil. insanlar1 diismana daha yakin bir yere
ylriit de orada konaklayalim" dedi. Bunun {izerine Hz.Peygamber, kendi
goriigiinden vazgecerek Habbab’in diigiincesini kabul etti22. Ciinkii konu, vahiyle
ilgili bir husus degildi.

4-Rasulullah, Bedir savasi sonrasinda ele gecirilen esirlere yapilacak
muamele konusunda ashabin fikirlerine miirdcat etti. Ebu Bekir, esirlerin,
miislimanlarin yakin akrabalar1 olduklarini, bu yiizden de kendilerinden fidye alinip
saliverilmelerinin daha uygun olacagini sdyledi. Ayrica Ebu Bekir'in diisiincesine
gore, almacak fidyeler ile diismana kars1 gii¢ elde edilmis olunacakti. Ancak Omer,
Ebu Bekir gibi diisiinmedigini, bunlarm o&ldiiriilmelerinin gerektigini belirtti.
Rasulullah, Ebu Bekir'in goriisiinii tercih ederek esirlerin fidye karsilifi serbest
birakilmalarina karar verdi23. Fakat bu konuda vahiy, Omer’in gériisiinii dogrulads:

"Yeryiiziinde savasirken, diismani yere sermeden esir almak hi¢cbir peygambere

yakismaz"24.

5-Hz. Peygamber, Uhud savasina c¢ikarken ashabiyla istisare sonucu,
¢ogunlugun istegi lizerine Medine diginda savasilmasi goriisiinii kabul etti. Halbuki
Peygamber ile sahabeden ileri gelenler, sehrin tahkim edilmesinin ve diismanla

sehirde karsilagmanin daha dogru olacagi yoniinde fikir beyan etmislerdi2S. Sonugta

20 ibn Hisam, II, 233; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul 1993, 1I,
892; M.Asim Kéksal, Islam Tarihi, Istanbul 1981, 1, 105-107.

21 Hubab b. Miinzir seklinde de okunmaktadir.

22 ibn Hisam, II, 238; Koksal, I, 111; Hamdi Dondiiren, "Sebeb-illet-Hikmet Agisindan Kur'an
Hiikiimlerine Bir Bakis", Kur'an-1 Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Istanbul 2000, s. 91.

23 el-Vakidi, Kitabii'l-Megdzi, ngr. M. Jorden, Londra 1966, 1, 106; ibn Kayyim el-Cevzi, Zddii'l-Medd,
Kahire 1950; II, 67; Hamidullah, II, 893; Ahmet Ozel, Islam Devietler Hukukunda Savas Esirleri,
Ankara 1996, s. 31-37; Koksal, I, 171-172; Vehbi Yavuz, s. 64; Dondiiren, s. 93; Ahmet Ozel, "Esir",
DIA., Istanbul 1995, XI, 383; Ridvan Nizamoglu, "Ornek Sahsiyeti ve Eseri ile Peygamberimiz",
Diyanet IImi Dergi, Ozel say1, Ankara 2000, s. 127; Muhittin Akgiil, "Hz. Peygamber'in Ismetiyle
Ilgili Baz1 Ayetlerin Yorumu, Diyanet Iimi Dergi, Ozel say1, Ankara 2000, s. 253-255.

24 Enfal, 67-68.

25 ibn Hisam, III, 58; Hamidullah, II, 892-893; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siydsi Hadiselerinin
Keldami Problelere Etkileri, Istanbul 1992, s. 39; Adem Yerinde, " Hz. Peygamber'in Ictihadi
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Uhud savaginin miisliimanlar aleyhine sonuglanmasi tizerine, bu teklifte bulunanlar
kendilerini suglamak istemislerse de Peygamber, bu konuda kesinlikle onlar1
su¢lamamustir.

6-Hendek savasi yaklagik bir ay kadar uzaymca Rasulullah, sahabenin
korkusunu gidermek i¢in, muhasaraya Mekkelilerin yaninda katilan Gatafan
kabilesinin liderleri Uyeyne b. Hisn ve Haris b. Avf ile gizlice goristii.
Gorlismesinde Kureys'e destek olmamalari karsiliginda Medine hurma hasilatinin
licte birini vermeyi teklif etti. Rasulullah, anlagsmayi imzalamadan &nce Sa'd b.
Muaz ve Sa'd b. Ubade ile istisare etti. Sa'd b. Muaz, bunun vahye degil
Rasulullah'in diigmanin giiclinii bélmek diigiincesine dayandigini dgrenince sdyle
dedi: "Biz ve onlar Allah'a ortak kosar ve putlara tapardik. O déonemde onlar bizim
misafirimiz olmadik¢a veya satin almadikga bir tek hurmamiza bile géz dikemezdi.
Simdi Islam ile sereflendigimiz bu sirada m1 onlara mallarinizi verecegiz?". Bunun
iizerine anlagma yapmaktan vazgecildiZ®. Burada Hz. Peygamber, Sa'd1 hakli
bularak kendi goriisiinde 1srar etmemistir

7-Hz. Peygamber, Hendek savasinda durumu ashabi ile goriistii ve sonunda
savas¢1 bir milletten gelerek Islam'a giren Selman-1 Farisi'nin teklifi olan, sehrin
zayif ve agik taraflarini korumak icin Medine'nin etrafinda hendek kazilmasi fikrini

kabul etti2”.

8-Hz. Peygamber, Beni Mustalik gazvesi doniisii esnasinda miinafiklar
tarafindan esi Aise'ye karsi uydurulan ve bazi miislimanlarin da katildig: ifk
olayinda, ashabi ile istisare etti. Sahabilerin ¢ogunlugu, Aise'nin ma'sumiyetine
taniklik ederken, bir kismi miinafiklarin yaydigi yalana inandilar. Hz.Ali ise,
Peygamber'den esini bosamasini teklif ederek, sikintidan bir an dnce kurtulmasini

istedi. Ancak vahiy28 inerek Ali'nin ve bu olaya katilan sahabilerin tutumunu
reddederken, miinafiklarin yaydigi habere destek vermeyenlerin goriislini

onayladi29.

9-Huneyn savasinin ardindan ganimetlerin dagitimi esnasinda kiigiik bir
ihtilaf ortaya ¢ikti. Ensar, bazi kimselere ganimet mallarinin gerektiginden ¢ok fazla
dagitilmasina itiraz etti30. Hz. Peygamber onlar1 yanna ¢agirdi ve "Ben Allah'in
peygamberiyim, ne istersem yaparim" demedi. Aksine, demokratik bir sistemde

Meselesi", Diyanet Ilmi Dergi, Ozel say1, Ankara 2000, s. 381. Hz. Peygamber, bu toplantida pek
¢ok sahabinin goriislerine miiracaat etmistir. Bkz. Koksal, I11, 63-68.

26 ibn Hisam, III, 202-203; Hamidullah, II, 893; Hayreddin Karaman, "Asr-1 Saadette Rasulullah'm
Davranislariin Baglayicihig1", Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Komisyon, Istanbul 1994, 1,
475; Dondiiren, s. 91; Akbulut, s. 42.

27 Késksal, V, 208.
28 Nur, 11-23.

29 ifk olayr hakkinda genis bil.igin bkz. Abdurrahman es-Siiheyli, er-Ravzii'l-Unif fi Serhi's-Sireti'n-
Nebiviyye li Ibn Hisam, thk. Abdurrahman el-Vekil, by ty, VI, 437-440; Said el-Haviyy, el-Esds fi's-
Siinne ve Fikhiha, by 1989, 11, 727-738.; Muhammed Hudari, Nurii'l-Yakin fi Sireti Seyyidi'l-
Miirselin, thk. Nayif el-Abbas, vd, Beyrut 1989, s. 162-166; Abdiisselam Harun, Tehzibii Sireti Ibn
Hisam, Kahire ty, s. 202-207; Koksal, V, 68-72.

30 jbn Sa'd, Tabakatii'l-Kiibra, Beyrut 1960, 11, 158.
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hiirriyetgci bir liderin tavriyla ganimet mallariin dagitiminin neden bdyle yapildigini
acikladi. Yani peygamberligini karsisindakileri sindirmek amaciyla bir silah olarak
kullanmadi. Ensarin kabaran duygularini yatistirdi, akil ve mantiga goére hareket
etmelerini sagladi. Onlar da evlerine memnun bir sekilde dondiiler.

Hz. Peygamber'in bu davranisi, sadece sahabilere, yakinlarina ve toplumun
iist tabakasinda yer alanlara kars1 degildi. Ayni algak goniilliiliigi, acikkalbliligi ve
yumusak tavri toplumun en alt tabakasinda yer alan kdle ve hizmetgilere karsi da
gosteriyordu. Kolelere fikir hiirriyetini o verdi. Belirtildigine gore Berire adli cariye
kocasindan nefret ediyor, ama kocasi onu birakmak istemiyordu. Hatta ona dylesine
asitk olmustu ki, caddelerde, sokaklarda onun i¢in agliyordu. Olay1 duyan
Peygamber, cariyeye kocasina dénmesini sdyledi. Kadin, "Ey Allah'm Rasulii, bu
bir emir midir?" diye sordu. Hz. Peygamber "Emir degil, tavsiyedir" deyince, kadin
"eger bu tavsiye ise, ben onun yanma gitmek istemiyorum" dedi3l. iste Hz.
Peygamber'in biitiin insanlara asilamis oldugu fikir hiirriyeti budur. Burada 6nemle
belirtmek istedigimiz sey, Hz. Peygamber'in fikir hiirriyeti kavramini1 sahabilere
nasil yerlestirmis oldugudur. Goriildiigii gibi Peygamber, kendi insanlik hali ve
peygamberlik vazifesini her zaman birbirinden ayirtedebiliyordu. Sahsen uygun
gordligii gorisii ileri siirer ve arkadaslart buna Ozgiirce karsi cikabilirlerdi.
Bagkalarinin gahsi fikrine karsi ¢ikmak séyle dursun, buna tesvik ederdi. Uygun
olmayan fikir ve tutmayan bazi tahminlerini geri alacak kadar da al¢ak goniilliiydii.

10-Hicretin 6. yilinda Peygamber ve beraberindekiler, Ka'be'yi ziyaret igin
yola c¢ikmig fakat Mekkeliler tarafindan Hudeybiye'de durdurularak sehre
girmelerine miisaade edilmemisti. Burada yapilan anlasma maddeleri32 goriiniirde
miislimanlarm lehine degildi. Dolayisiyla Hz. Omer, Hudeybiye anlasmasi
maddelerinden duydugu memnuniyetsizligini dile getirdi. Belirtildigine gére Omer,
Peygamber'e gelerek "Sen Allah'in hak peygamberi degil misin? Biz dogru yolda
onlar batil tizere degiller mi?" diye ¢ikisti. Peygamber'in "evet" demesi {izerine
Omer "O halde neden dinimizden taviz veriyoruz" dedi. Peygamber ise "ben
Allah'm Rasuliiyiim ve ona karsi gelecek degilim" dedi. Burada da goriildiigii gibi
Hz. Omer, Hz. Peygamber’e kars1 tavrin1 hi¢ ¢ekinmeden acikca sdylemekte ve onu

sorgulayabilmektedir33.

Aslinda Hz. Omer'in Peygamber'e karsi bu sekilde rahatca icinde olam
dokmesi, Peygamber'in ashabina verdigi fikir hiirriyetinin boyutunu gostermektedir.
Burada Omer'in Peygamber'e daha pek cok konuda elestiride bulunmasi, onun
aceleci ve cesur bir mizaca sahip olmasindan da kaynaklanmaktadir. Bu nedenledir
ki Hz. Peygamber "Omer'in bu mizacini ¢ok iyi bildigi igin onun bu tavrini anlayisla

31 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber'in Hayati, gev. Ahmed Asrar, Istanbul
1983, 1, 202; Ahmet inan, "Fikih Usulii'niin Temel Parametreleri A¢isindan Bazi Giincel Meselelere
Kisa Bakaslar", Islamiydt, Ankara 1999, cilt, 2, say1: 2, s. 104.

32 Anlasma maddeleri igin bkz. Hamidullah, 1, 255-256; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi,

Komisyon, istanbul 1989, I, 491-498.
33 ibn Hisam, 111, 291; Hamidullah, I1, 893.
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karsilamis, onu dinledikten sonra kinama cihetine gitmemis, inen Fetih suresini ilk
ona teblig etmek suretiyle onu teskin etmeye caligmistir"34

11-Yine Hz.Omer, miinafiklardan Abdullah b. Ubeyy’in cenaze namazini
kilmasini isteyen oglu Abdullah b. Abdullah’in génliinii kirmayan Hz.Peygamber’e
kars1 ¢ikarak, miinafiklardan hi¢ bir kimsenin namazmi kilmamasi konusunda
uyardi33. Dogrusu, vahiy de Omer’in gériisiinii tasdik etti: "Onlardan élen kimsenin
namazimi sakin kima, mezar basinda da durma.36. Biitin bu &rnekler,
Rasulullah'in, diger insanlarin diislincelerine ne kadar deger verdiginin, kamuyu
ilgilendiren ¢ok oOnemli olaylarda daima onlara diislincelerini acgiklama firsati
tanidiginin yeterli delilleridir.

Rasulullah, genellikle aksine ilahi bir emir olmadikg¢a, yukarida verdigimiz
orneklerde oldugu gibi ¢cogunlugun fikrine gore hareket ederdi. Bazen dyle olurdu
ki, cogunlugun goriisiine muhalefet etmemek icin kendi diisiincesini acgik¢a beyan
etmezdi. Bu da, digerlerin fikirlerini agiklamalarma engel olmamasina ydnelikti.
Ornegin, Rasulullah, aslinda diisman ordusunun Bedir'de karsilanmas1 gerektigini
disiiniiyordu. Ancak bunu agik¢a sdylemiyordu. Nitekim bu, daha sonra vahiy
tarafindan da te'yid edilmektedir: " Hak ortaya ¢iktiktan sonra sanki gozleri gore
gore Gliime siiriikleniyorlarmis gibi (savas konusunda) seninle tartisiyorlardi"37,
Burada da goriildiigii gibi, miislimanlardan bir kism1 "Biz kervani yakalamak igin
¢iktik, bdyle bir savasa hazirlikli degiliz" diyerek c¢ekingenlik gosteriyorlardi.
Sahabilerden Ebu Bekir, Omer, Sa'd b. Muaz gibileri ise, bu konuda cekimser
davranarak karari, Peygamber'in insiyatifine birakiyorlardi®8. Bazen Rasulullah'a
kars1 muhalefet bile gostermislerdir. Bu da, fikir hiirriyetinin sadece sézde degil,
eyleme doniisecek boyuta ulastigini géstermektedir. Bunun igin en giizel 6rnek ise,
Hudeybiye anlagmasi esnasinda yasandi. Miisliimanlarla Kureys arasinda yapilan
Hudeybiye anlagsmasinin goriiniiste miislimanlarin aleyhinde olmasi, sahabileri
hayal kirikligmma ugratip, canlarint sikmisti. Rasulullah, onlardan hayvanlarini
kurban edip, baglarim1 tras etmelerini istediginde sahabiler, bunu yerine
getirmediler. Rasulullah, bunun iizerine esi Ummii Seleme'nin cadirma girerek
durumu ona sikayet etti. Ummii Seleme'nin, Peygamber'den ilk &nce bunu
kendisinin yapmas1 halinde sahabilerin de yapacaklarini sdylemesi iizerine sorun
giderildi3%. Sahabilerin buradaki sergiledikleri tutum, miisriklerin karsisinda
zaafiyeti kabullenmemekten kaynaklaniyordu. Ayrica "sahabe, Peygamber'in
rilyasina dayanarak onlara miijdeledigi Ka'be'yi ziyaret va'di ve onlarin buna tam
olarak inanmalari, ona giivenmeleri, Mekke'ye ve Ka'be'ye yillardir 6zlem
duymalar1 ve bu beklentilerin akabinden yapilan anlasma ile hayal kirikligina

34 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara 1999, 5. 130-131.

35 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Erul, s. 131-133; Yerinde, Agm., s. 374-375.
36 Tevbe 84

37 Enfal, 6.

38 ibn Hisam, 11, 233.

39 ibn Hisam, 111, 293; Erul, s. 140-141. Hz. Peygamber'e itaatte gecikmeleri hatta soziinii dinlememeleri
hususunda bkz. Erul, s. 139-150.
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ugramalar1 sonucunda ortaya ¢ikan moral buzuklugu"40 da sahabenin bu sekilde
davranmasinda bir etkendir.

Hz. Peygamber, vahiy dis1 hususlarda insanlarin bazi konular1 kendisinden
daha iyi bilebileceklerini belirtiyordu. Ticaretten anlayan fakat tarimla ugragmayan
Rasulullah, Medine'ye hicret edince insanlarin hurmalari asiladiklarini gérmiis ve
bunun yarar saglamayacagini diisiinerek, asilinmazsa daha iyi olacagini belirtmistir.
As1 yapmayanlarin iyi iirlin alamamasi iizerine "Ben bir tahminde bulundum.
Bundan dolay1 beni sorumlu tutmaym. Size Allah’tan gelen bir seyi anlattigimda,
onu alim. Ciinkii ben, Allah’a karsi asla iftira etmem” buyurdu. Bu hadisin sdyle bir
varyant1 daha bulunmaktadir: “siz diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz. Din
isinizle ilgili olanlar ise, bana aittir**1. Burada da gordiigiimiiz gibi Hz. Peygamber
yanildigimi anladiginda goriisiinde 1srar etmemis, isi ehline birakmuistir.

Yine insanlar hakkinda hiikiim verirken o da digerleri gibi zahire gore
hiikiim veriyordu. Kendisine arzedilen bir dava sonucunda Hz. Peygamber'in
sOyledigi su s6z, onun hem insani yoniinii hem de zahire gore hiikiim verdigini
gostermesi acisindan Onemlidir:" Ben ancak bir beserim. Siz bana davalarda
geliyorsunuz. Belki biriniz, delilini digerinden daha giizel ifade eder ve ben de
ondan duyduguma goére onun lehine hikkiim vermis olabilirim. Bu sekilde kime

kardesinin hakkindan bir sey vermissem o, onu asla almasin.."42.

Kisacasi, Hz.Peygamber’in fikir hiirriyeti karsisindaki tutumu, "onlarin

isleri, aralarinda strd iledir’3 vahyi geregince hukuk ve ahlak &lgiileri
cergevesinde kaldigi siirece hosgorii ve kabul goriiyordu. Ancak bu, bir takim

miinafiklarin yaptiklari gibi** saygi simirmi asan bir boyutta elestirmek veya ifk
olayinda oldugu gibi siiphe uyandirarak masum insanlara yalan yere iftira atmak

seklinde oldugunda hos karsilamiyordu®S. Kald: ki Peygamber, bunlara dahi sert bir

40 Erul, 5. 141.

41 ibn Teymiyye, es-Sdrimu’l- Meslil ald Satimi’r-Rasil, thk Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Kahire 1960, s. 191-192; Déndiiren, s. 93. Burada belirtilmek istenen vahiy konusu disindaki
olaylarda Peygamber'in, verecegi kararlarda yamilabilecigi hususudur. Yoksa bunu tamamen,
Peygamber'in dini isleri bilebilecegi, diinya islerinden ise anlamayacagi sonucu ¢ikartilmamalidir.
Bilindigi gibi peygamberlerin sifatlarindan biri de "fetanet" yani zeki ve akilli olmalaridir. Ancak bu
demek degildir ki, Peygamber, eger koyde yetismemisse, mutlaka tarimdan daha iyi anlayacagi
anlamma gelmez. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi, Selman, kendi iilkesinde uygulanan savas
teknigi olan hendek kazma olayini daha iyi bildigi i¢in o teklifde bulunmustur.

42 Erl, s, 111-112.
43 sira, 38.

44 “Sadakalar hakkinda sana dil uzatanlar vardir. Onlara verilirse hosnut olurlar, verilmezse hemen
ofkelenirler..” Tevbe 58.

45 Bu konuda Karl Popper'm giizel bir sézii bulunmaktadir:" Senin, yumruklarmni sallama 6zgiirliigiin,
komsularinin burunlarinin durduklart yerle sinirhdur" Karl Popper, A¢ik Toplum ve Diismanlari, ¢ev.
Mete Tungay, I stanbul 1989, 1, 113. Bu anlamda her zaman mutlak 6zgiirliik, beraberinde kendisinin
sonunu getirmistir.

Islam hukukundaki hiirriyetlerin higbirisi sinirsiz degildir. Bu diger hukuklar igin de gegerlidir. Bu
baglamda fikir hiirriyeti de gerektiginde sinirlandirilmalidir. Fikir hiirriyetinin smirlart konusunda
Servet Armagan, Islam hukukgulari tarafindan su esaslarin tespit edildigini belirtmektedir: 1- Fikirler
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sekilde tepkisini gostermemistir. Muhtemelen Peygamber bu tutumuyla,
kendisinden sonra gelecek olan idarecilerin, gercegi saptirict ve kaba bile olsa,
insanlar1 goriislerini agiklamalarina engel olmamalarini istemis olabilir*0. Bunun en
iyi orneklerinden bir tanesi, Hz. Peygamber’in ganimetleri taksimine itiraz eden bir
kisiye*’ nispet edilen olaydir. Rasulullah, Hz. Ali'nin Yemen'den gonderdigi bir
miktar kiilgeyi Uyeyne b. Bedr, Akra' b. Habis, Zeyd el-Hayl ve Amir b. et-Tufeyl
arasinda paylastirdi*®. S6z konusu paylasima sahabilerden tepki gosterenler oldu.
S6z konusu sahis Peygamber’e "Adaletli ol, ey Muhammed!" diye c¢ikisti.
Rasulullah da, onun bu soziine karsilik “Ben adaletli olmazsam, kim adaletli
olacak?" diye cevap verdi*”. Halbuki Peygamber’in getirdigi din, tamamen adalete
dayali bir dindi. Bununla ilgili ayetler ve Peygamber’in uygulamalari oldukca
¢oktur. Ayrica Peygamber'in, daha kendisine peygamberlik verilmeden once
“Hilfu’l-Fiidil” cemiyetine katilmakla®0, cahiliye déneminde dahi adaleti isteyen
birisi oldugunu herkes bilmektedir. Peygamber, 06zellikle miinafiklarin
davranislarina kars1 6fke duyan ashabini, bu gibi durumlarin ¢oziimii i¢in, kalpleri
kazanmak, birligi saglamak ve baska bir goriisten yararlanmak arzusuna
yoneltiyordu. Nitekim yukarida verdigimiz miinafigin kaba davranisina karsilik
Omer’in sert tutumuna Hz. Peygamber: "Ey Omer! Ben ve o, baskasindan sana daha
yakimz. Ona hakki giizel istemeyi, bana da giizel yapmay1 soyle™>! diye tavsiye
etti.

serbestge agiklanmalidir. Ancak agiklanirken Allah'in rizasi ve toplumun menfaatleri diigiiniilmelidir.
2-Fikirler agiklanirken insan basibos birakilmamstir. Peygamber, insanlara hitap ederken metot ve
delil hususunda Allah'tan emir almistir. Hikmetli ve giizel sozlerle hitap etmelidir; inanmayanlara
hakaret etmemek, Allah'in emridir. Fikir agiklanirken fert ve toplumun menfaati goézoniinde
tutulmalidir. Fikir agiklama hiirriyetinin, "iyiligi tavsiye ve kotiliikten sakindirma" seklinde
muhtevasi vardir. Faydasiz ve bos islerle ugrasmak nasil ki tavsiye edilmemisse, aynt sekilde bos
sozlerden de uzak durmak Kur'an tarafindan istenilmektedir: "Onlar bos sozlerden ve faydasiz
seylerden yiiz cevirirler" Mi'minfin, 3. 4-Fikirler iyi bir niyetle ifade edilmelidir. Ciinkii fikir
hiirriyetinin arkasinda hakikate ulagma gayreti mevcuttur. Intikam almak maksadiyla fikir beyan
edilemez. 5-Fikirler toplumun ifadesi olmalidir. Yani miisliiman toplumun menfaatleri dile getirilmeli
ve gozetilmelidir. 6-Gosteri veya baskalarimi kiiciik gérme ve ayiplarini teshir maksadryla, ya da mal
veya makam elde etme igin bu hiirriyet kullanilamaz. 7-Islami prensiplere ve Islam akidesine
uyulmalidir. Fikir agiklama hiirriyeti maskesi altinda, sozgelisi Hz. Peygamber'e din ve diyanete dil
uzatilamaz. 8-Ahlak kaidelerine uygun hareket etmelidir. Bu hiirriyet insanlart ¢ekistirmek, sdvmek,
hakaret etmek ve onlara ¢amur (iffira) atmak i¢in kullanilamaz.9-Fikin agiklama hiirriyeti toplumu
ifsat etmek, muhaliflerini ezmek i¢in kullanilamaz...Armagan, s. 144-146.

46 Mustafa Asi, el-Islam ve Hurriyetii r-Rey, Kahire 1980, s. 25.

47 Bu sahsin kim oldugu konusunda farkli isimler zikredilmektedir. Ancak kaynaklar genellikle o sahsin
Zu'l-Huvaysira adli bir Harici oldugunu belrtmektedirler. konu ile ilgili bakimiz. Erul, s. 136-138;
Muhammed Abid Cabiri, Islam'da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, istanbul 1997, s. 237.

48 Abdullah b. Mes'ud'un rivayetine gore ise bu olay, Huneyn giinii ganimetlerin dagitiminda

yasanmustir. Bkz. Erul, s. 137.
49 ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhari, by ty, s. 143; Erul, s. 136-137; Cabiri, s.
237.

50 Ibn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, Kahire 1964, I, 259 vd; Hamidullah, 1. 48-
50.

ST Mustafa Asi, s. 25-26.
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Hz. Peygamber doneminde fikir hiirriyetinin en belirgin 6zelliklerinden birisi
de hi¢ siiphesiz, Rasulullah’in kendisinden sonra yerine gecebilecek bir halef
birakmamasidir. Bununla, insanlarin kendi fikirleri sayesinde {izerinde
anlagabilecekleri birisini segmelerini istemistir. Eger aksi olmus olsaydi, o zaman
insanlarin fikir hiirriyeti ellerinden alinmis olacakti. Nitekim hilafetin saltanata
doniistiigiic Emevilerde bu gerceklesmistir. Bilindigi gibi Hz.Peygamber, yerine
gececek herhangi bir kimseyi birakmamistir. Her ne kadar bazilari, Peygamber’in
Ebu Bekir’i halef tayin ettigi seklindeki zorlama ya da S$ia karsiti yorumlar
yapmakta ise de>2 bu, Rasulullah’in hastaligi sirasinda namazda miislimanlara
imamlik yapmasiyla ilgili isaretinden ibarettir. Yoksa bunu dini liderlik anlaminda
almamiz dogru degildir. O zaman Sia’da kendileri agisindan mesru imamin Ali ve
onun ogullart oldugunu iddia etmekte33 kendilerine hakli bir dayanak bulmus
olurlar. Zaten eger bu liderlik anlaminda alinmis olsaydi, Benl Sakife’de yapilan
toplantilarin bir anlam1 olmazdi. Yine ayni sekilde Sia’nin bu diisiincesini, bizzat
imam olarak belirledikleri Ali’nin vefati esnasinda oglu Hasan’a bey'at edip
etmemeleri sorulunca sdyledigi su s6z gecersiz kilmaktadir: “Size bunu ne emreder,
ne de yasaklarim. Siz daha iyi bilirsiniz”>4. Yine Ali, ¢ocuklarina yaptigi vasiyet
sirasinda birisinin “veliaht birakmayacak misiniz?” diye sormasina karsilik “ Hayir,

ben sizi Rasulullah’in biraktig1 gibi halefsiz birakiyorum™> cevabini vermesi de,
Sia’nin, Rasulullah’m, Ali’yi yerine biraktig1 diisiincesini reddetmektedir.

C- Hulef4-i Rasidin Doneminde Fikir Hiirriyeti

Yukarida da belirttigimiz gibi, Rasulullah, sahabileri arasinda fikir
hiirriyetini genis olarak desteklemis, onlarin fikirlerini dinleyip deger vermistir.
O'nun yetistirdigi nesil de, ayn1 sekilde hareket etmistir.

Hulefa-i Rasidin’den her biri devlet islerinde, toplumun ileri gelenleri ile
istisare etmeksizin karar almazlardi. Onlarin temel prensibi, biitiin meselelerde,
once Allah’in Kitabi'na basvurmak, orada bulamazsa Rasulullah’imn uygulamasina
veya sozlerine bakmak seklindeydi. Eger Siinnette de bir sey bulamazsa, ehl-i rey

ile istisarede bulunur, ona gore meseleyi hallederlerdi®®.

52 Fethii’l-Bari, s. 143.

52 Mustafa Asi, s. 25-26; M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara 1999, s.
81. Bu baglamda es-Suyiiti, "Ebu Bekir'in halifeligine Isaret Eden Ayet ve Hadisler" bashkli bir
boliim tahsis etmis ve Sia'da oldugu gibi Ebu Bekir'in halifeliginin nass yolu ile belirlendigini iddia
etmektedir. es-Suyti, Tdrihu'l-Hulefd, Beyrut 1974, s. 56.

53 ibn Haldun, Mukaddimetii Ibn Haldun, Kahire ty, 11, 587; Akbulut, s. 103-104; Nadim Macit, Din-
Siyaset Iligkisinin Teolojik Yorumu, Ankara 1999, s. 84-85.

54 el-Mesdi, Miiriicii'z-Zeheb, Kahire 1958, 11, 42; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut 1966,
VIII, 13-14.

35 Mes’adi, 11, 42; M. Ali Kapar, Halifeligin Emevilere Gegisi ve Verasete Doniismesi, Istanbul 1998, s.
24.

56 Tirmizi, Ahkam, III, 616; imam Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi, gev.
Yunus Apaydin, Kayseri 1994, 1, 315.
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Hulefa-i Rasidin, miisdvere esnasinda slra iyelerinin, fikirlerini tam bir
serbestiyet icerisinde ifade hakkina sahip olduklar1 goriisiindeydiler. Bunun icin
halk, toplumun inancina uygun olarak yonetimi tenkit edip diisiincesini agikca ifade
etmekteydi. Bu durum, ilk dort halife doneminde siirekli uygulandi. Halifelerin
konusmalarmin pek c¢ok yerinde goriildiigii gibi, insanlar1 yanliglar1 diizeltmeye

yonelik 6z elestiri igin tesvik ediyorlardi®”.

Ebu Bekir hilafete segildikten sonra yaptigi ilk konusmasinda politik

tasarruflarmim  elestiriye agik oldugunu vurgulamistir>8: "Aramizda en hayirliniz
olmadigim halde iizerinize yonetici oldum. Allah’a yemin olsun ki, bu makami
kendi istegim ve rizam ile elde etmis degilim. Hatta baskasinin yerine gegmeyi de
hicbir zaman diisiinmedim. Bdyle bir makam i¢in kalbimde herhangi bir istek
uyanmadi. Bu vazifeyi goniilsiiz olarak kabul etmek zorunda kaldim. Bunu, hilafet
meselesinde miisliimanlar arasinda ihtilaf ¢gikmasindan ve Araplar arasinda irtidat
tehlikesinin meydana gelmesinden korktugum igin istemeyerek kabul ettim. Bu
makamda benim i¢in bir rahatlik yoktur. Aksine bu, benim iistiimde bir yiiktiir ve
Allah’in yardimi olmasa, bende bu yiikii tastyacak kuvvet yoktur. Bagka birisinin
¢ikip bu gorevi lstlenmesini ¢ok isterdim. Su anda dahi isterseniz, Rasulullah’in
sahabilerinden birini getirir ve bu makami ona tevdi edebilirsiniz. Bana bey'at etmis
olmaniz, boyle bir ise engel degildir. Beni Rasulullah ile mukayeseye kalkisirsaniz
ve ondan beklediklerinizi benden beklerseniz, kesinlikle yanilirsiniz. Benim giicim
buna yetmez, ¢iinkii o, seytanin serrinden vahiyle korunmustu. Eger dogru hareket
edersem, bana yardim edin. Yanlis yaparsam, beni diizeltin. Surasi muhakkaktir ki,
dogruluk bir emanet, yalan ise, bu emanete hiyanettir. Aranizda zayif olan, Allah’in
izniyle hakkini kendisine verene kadar, benim yanimda kuvvetlidir. Aranizda
kuvvetli olan, Allah’n izniyle zayifin hakkini ondan alincaya kadar, benim yanimda
kuvvetlidir. Allah’a ve Rasuliine itaat ettigim siirece bana itaatle miikellefsiniz. Eger
bu yolu terkeder, smirlarin digina ¢ikarsam bana itaat etmek zorunda degilsiniz.

Ben, ancak Allah ve Rasuliiniin yolunun takipqisiyim"”.

Ebu Bekir, bazi kimseler zekat vermeyi reddettiklerinde sahabilerle istigsare
yapti. Ancak Ebu Bekir'in bazi konularda sahabilerle istisare etmesine ragmen,
Peygamber'in yaptigi gibi, istisarenin sonucuna katlanmadigimi miisahade
etmekteyiz. Ornegin, Peygamber, vefat etmeden dnce Usame b. Zeyd komutasinda
bir orduyu Suriye lizerine gondermisti. Fakat ordu, Peygamber'in rahatsizlifi ve
vefati nedeniyle daha yola ¢ikmadan geri donmiistii. Ebu Bekir halife segildikten
sonra bu orduyu, tekrar gondermek istedi. Bazilar1 halifeye gelerek irtidat

olaylarmin® ortaya ¢iktigi bir dénemde, Medine'nin savunmasiz birakilmamasi

57 Bu hutbeler icin bkz. Taberi, Tarihii'l-Umem ve'l-Miilitk, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl, Kahire 1992, V,
214-218; ibn Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni, by ty, 1, 22, 50.

58 flhami Giiler, "Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta Bulunmanin Dogurdugu
Sorunlar", [sldmiydt, Ankara 2000, cilt, 3, say1:3, s. 60-61.

59 ibn Sa'd, III, 182-183; Taberi, I1I, 224; ibn Kesir, Biddye, V, 248; ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye
ve Ahbdri'l-Hulefd, Beyrut 1991, s. 423-424; Ibn Kuteybe, I, 22-23; Abdiilkerim Osman, Islam'da
Fikir ve Inan¢ Hiirriyeti, istanbul 1979, s. 41.

60 irtidat olaylar1 hakkinda bkz. ibn A'sem el-Kfi, el-Fiitih, Beyrut 1986, 1, 14-69; H. ibrahim Hasan,
Siydsi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit vd., Istanbul 1987, II, 13-21; Bahriye
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gerektigini sdyleyerek Ebu Bekir'in fikrine karsi ¢iktilar. Ebu Bekir ise, durum ne
olursa olsun Peygamber'in sefere ¢ikardigi bir orduyu aynen gondermekte israrh
oldugunu belirtti ve dedigini de yapti®l. Yine ayni olayda bazi sahébiler, Usame'nin
¢ok genc oldugunu ileri siirerek daha yash ve tecriibeli bir sahsin gonderilmesi
fikrini beyan ettilerse de Ebu Bekir yine "Peygamber'in tayin ettigi birini gérevden
alamam" diyerek onlarin goriislerini reddetti. Daha sonra Ebu Bekir'in goriislerinin
dogrulugu, sahabiler tarafindan da te'yid edildi. Burada bizim i¢in 6nemli olan
husus, insanlarin sectikleri halifeyi elestirmeleri ve fikirlerini agikca beyan
etmeleridir. Onemli bir diger bir husus ise, Ebu Bekir'in, -goriisiinde hakl1 olabilir-
Hz. Peygamber gibi sahabilerin beyan ettikleri goriislerini zaman zaman
degerlendirmeye tabi tutmamasidir®2

Ebu Bekir'in ashab ile istisare olayinda, bazen de tersini yaptigini
gormekteyiz. Ornegin, Kur'an'm toplanmasi (cem'i) konusunda Omer, yalanci
peygamberler ile yapilan savaglarda pek ¢ok hafizin hayatini kaybettigini
sOyleyerek, Kur'an'in zayi olmamasi i¢in toplanmasi teklifinde bulundu. Ebu Bekir,
Peygamber'in yapmadigi bir isi kendisinin yapamayacagi fikrinden hareketle
baslangicta boyle bir ise girismekten cekindi. Ancak daha sonra ikna olarak Omer'in
goriisiinii kabul etti®3.

Hz.Omer, miislimanlar1 kendisini elestirmeleri igin tesvik ediyordu.
Elestiride bulunmay1 onlar i¢in yalniz bir hak degil, gorev olarak kabul ediyordu.
Ciinkii Omer de diger insanlar gibi bir beserdir ve beser her zaman hata yapabilir.
Bu baglamda Omer, istisare heyetinin acilis konusmasinda insanlarin farkli
goriiglerde olabileceklerini ve diislincelerini agiklamaktan da ¢ekinmemeleri
gerektigini su sozlerle dile getirmistir: "Ey Insanlar! Size anlatmak istedigim sudur:
Emanet olarak tarafima tevdi ettiginiz devlet islerini yiirlitebilmem igin benimle
isbirligi yapacaksiniz. Ben de sizin gibi bir insanim. Bugiin, siz hangi haklara
sahipseniz benim de ayni haklara sahip bulundugumu, sizinle esit oldugumu

Ucok; Islam'dan Donenler ve Yalanct Peygamberler, Ankara 1967; Sarigam, s. 44-50; Cabird, s. 309-
316. Irtidat sugu ve cezasi gerekge gosterilerek, Islam'da inang ve diisiince Ozgiirliigiiniin
bulunmadig: iddia edilebilir. Ancak Kur'an'a biitiinsel olarak baktigimizda s6z konusu iddianin
gegerli olmadigint goriiriiz. Clinkii Kur'an'da inang 6zgiirligii ile pek ¢ok ayetler bulunmaktadir.
Bunlardan bir kagini burada zikredebiliriz: "De ki: Gergek Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen
inkar etsin.." (Kehf 18/29; "Dinde zorlama yoktur.." Bakara 2/256; "Insanlari uyar. Ciinkii sen
uyaricidan baskasi degilsin. Sen onlara baski ile hilkmedecek biri de degilsin.." (Gasiye 82/21-22.
Diger ayetler i¢in bkz. Vehbi Yavuz, s. 98-114. Herkes istedigi gibi inanir ve inancini yasar.
Insanlarin iradelerine miidahale s6z konusu degildir. Din segme konusunda boylesine serbesti
getirmis bir dinde, irtidatin su¢ olarak kabul edilmesinin, diisiince ve inang Ozgirliigiiniin
smirlanmast seklinde degerlendirilmesi isabetli degildir. Yasar Yigit, "Inang ve Diisiince Ozgiirliigii
Perspektifinden irtidat Sug ve Cezasina Bakis", Isldmiydt, Ankara 1999, cilt, 2, say1: 2, s. 121. Genis
bilgi i¢in bkz. Aym yer, s. 121-135.

61 Ibrahim Sarigam, Hz. Ebu Bekir, Ankara 1996, s. 43.

62 Akbulut, konuyla ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir:"..Hz. Peygamber'in sagliginda, vahyin
belirlemede bulunmadigi hususlarda Hz.Peygamber'in karar ve diisiinceleri, ashab tarafindan
tartigilabilmesine ragmen, onun vefatindan sonra bu imkanin ortadan kalktigi gorilmektedir”.
Akbulut, s. 40, 140. Tamamen ortadan kalktigin1 sdyleyemeyiz, ancak Rasulullah doneminde gibi
olmadig kesindir.

63 Sarigam, s. 51.
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belirtmek isterim. Aranizda isteyen benimle ayni fikirde olabilir, farkli diisiincede
olan da olabilir. Ben size, mutlaka benim isteklerime uyacak ve benim dedigimi

yapacaksmiz demiyorum"®4. Ayni sekilde Omer, valileri gonderirken halka soyle
diyordu: "Ey insanlar! Ben valileri, sizleri dovmeleri, mallarimizi haksizlikla
almalar1 i¢in gondermiyorum. Onlart tayin etmekten maksadim, size dininizi
ogretmeleri, Rasulullah’in gostermis bulundugu yolu size aydinlatmalar igindir.
Onlardan herhangi birisi bu amacin tersine bir davranista bulunursa, bunu bana
hemen bildirmelisiniz. Allah’a yemin olsun ki, ben derhal o valiyi degistiririm...”0,
Yine bir defasinda Omer, hac zamani biitiin vali ve amillerini ¢agirarak halkin
oniinde soyle dedi: “Kimin vali ve amillerden birinde bir hakki, bir alacagi varsa

ayaga kalkip sylesin...”09.

Sertligi ile tanman Omer'i, halife olduktan sonra sahabiler, hakl gordiikleri
konularda hi¢ ¢ekinmeden tenkit ederek kendi fikirlerini beyan etmislerdir. Bunun
ornekleri pek ¢oktur. Biz burada bir kag tanesini vermekle yetinecegiz:

Hz. Omer, bir defasinda halka hitap ederken insanlardan, mallarin bollugu
nedeniyle o gilinlerde kadinlara ¢ok fazla miktarda mehir verilmemesini istediginde,
bir kadin onun konusmasini keserek: "Ey Omer! Sen hangi hakla Allah'in bizler icin

uygun gordiigii®” hakki siirlayabiliyorsun?" diye sordu. Bunu duyan Omer,
immetin icinde hata ettiginde kendisini diizeltecek bdyle insanlar oldugu icin
Allah'a hamdetti®®. Bu, bir idarecinin diger insanlarin fikirlerine gosterdigi sayginin
derecesini ve Islam toplumunda var olan diisiinceyi ifade hiirriyetinin kapsamliligin
gosteren giizel 6rneklerdendir.

Hz. Omer, Emevilerden itibaren bozulan toplum liderlerinin yaptiklar1 gibi,
kendisini elestirene kizmazdi. Aksine, kendi yanlig fikrinden vazgectigi gibi,
karsisindakini bu davranisindan oOtiiri takdir ederdi. Bir defasinda adamin birisi
Omer'e "Allah'tan kork, ey mii'minlerin emiri!" dedi. Baska biri ona itiraz ederek
"Mii'minlerin emirine Allah'tan kork mu diyorsun?" dedi. Bunun iizerine Hz.Omer:
"Birak sdylesin. Iginizden bildigini sdylemeyen hayirl degildir ve sozleri sizden

kabul etmezsek bizim igimizde de hayirli yok demektir" diye cevap verdi®®.

Yine aymi sekilde Selman-1 Farisi, Omer iizerinde aym cins kumastan diger
miislimanlardan bir kisinin elde edebildiginin iki kati elbisesi oldugunu goriince,
halifeyi insanlarin 6niinde hesaba ¢ekti. Halife, bunu sahsi bir problem yapmak
yerine, ma'kul olami yapti. Oglu Abdullah b. Omer'i cagirarak, ondan kendisine
sahitlik yapmasini istedi. Abdullah da, kendi hissesini babasina verdigi konusunda

04 Taberi, V, 215; imam Ebu Yusuf, Kitabii'l-Harac, Misir ty., s. 25; Siileyman Muhammed et-Temmavi,
Hz. Omer ve Modern Sistemler, gev. Muhammed Vesim Taylan, istanbul 1993, s. 109-110.

65 Kitabii’l-Harac, s. 116; H. ibrahim, 11, 155-156; Armagan, s. 27-28.

66 Kitabii'l-Harac, s. 116; Mevdadi, Hilafet s. 102-109; H. {brahim, II, 155-156.

67 Nisa, 4/20.

68 Armagan, s. 134; Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, cev. Komisyon, Istanbul 1996, III, 356.
69 Armagan, 5. 134-135.
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sahitlik etti’0. Yine bir konusmasinda Omer, “bazi isleri dnemsemez savsaklarsam
bana ne yaparsiniz” diye sorunca orada hazir bulunanlardan Bisr b. Sa’d, ona “Eger
boyle yaparsan, seni oklarimizla dogrulturuz” diye hemen karsilik verdi. Omer,

Bisr’in bu cevabindan dolay1 sevincini ifade etti’!.

Hz. Omer, Sam'm fethinden sonra oradaki isleri diizene sokmak icin o
bolgeye gitmeye karar verdi. Medine'den hareket ederek Tebiik yakinlarindaki Serg
denilen bir yere vardi. Burada halifeyi ordu komutanlarindan Ebu Ubeyde ile Yezid
b. Ebi Siifyan ile karsiladilar. Halifeye, Sam'da salgin veba hastaliginin yaygin
oldugu haber verildi. Omer, hemen ileri gelenlerini toplayarak konuyu goriistii. Bir
kismi Allah igin yola ¢ikildigini, bunun i¢in hastaligin kendilerine bulasmayacagni,
diger bir kismi ise, bu hastaligin Onemini belirterek mutlaka geri doniilmesi
gerektigini belirttiler. Hz. Omer sonucta bdlgeden geri déniilmesi fikrini
benimsedi’2.

Hz. Omer, ganimeti belli bir sistem igerisinde dagitmak icin valilerle istisare
etti. Toplantida gok farkli goriisler ileri siiriildii. Velid b. Hisam b. Mugire sdyle bir
oneride bulundu: "Ey Mii'minlerin emiri! Sam'a geldiginizde orada, krallarin divan
ve ordu kurdugunu gordiiniiz. Siz de ayn1 sekilde divan kurun, ordu kurun. Ganimet
diizenli bir sekilde dagitilsin" dedi. Hz. Omer, onun bu gériisiinii kabul eti’3. Bu ve
benzeri pek c¢ok olayda halife Omer'in insanlarla istisare ettigini ve onlarm
fikirlerine 6nem ve deger verdigini gérmekteyiz.

Burada Omer’in Kkisiliginin, kendisine yapilan elestilerin dozajinda etkili
oldugunu soyleyebiliriz. Aslinda bir liderde olmasi gereken de budur. Yani halk
Omer’i yukarida da belirttigimiz gibi kesin olan konularda elestirmis, onun diginda
zan ve siipheye dayali hususlarda kisiliginden korkarak elestirememislerdir. Halbuki
Osman’in tabiati itibariyle yumusak olmasi, her tiir konuda kendisine elestirilerin
yapilmasina neden olmustur. .

Tenkitler, hukuk kurallari icerisinde gelistigi siirece, bir davranig olarak
toplumun biitiin fertleri fikir hiirriyetine tesvik edilmis, ilk iki halife doneminde en
genis uygulama alani bulmustur. Tenkit etme, insanlarin diisiincelerini agikca ortaya
koyma eylemi, halife Osman déneminde had safhaya ulasmistir. Halbuki Osman,
kendisine kars1 yoneltilen elestirileri dinliyor ve cevapliyordu. Ornegin, sahabilerin
ileri gelenlerinden Hz. Ali, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. el-Avvam gibileri

Osman'1 bir takim icraatlarindan dolay1 tenkit etmislerdir’4. Elbette ki elestirilerin

70 Muhibbiiddin Taberi, er-Rivddu n-Nazira fi Mendkibi'l-Asere, Kahire 1327, 11, 56; et-Temmavi, s.
114-119, 124-134.

71 Mevdadi, Hilafet s. 120;
72

et-Temmavi, s. 111.

73 Macit, s. 47.

74 Hz.Osman’a yapilan tenkitler ve cevaplar1 konusunda genis bilgi i¢in bkz. Ibnii’l-A’rabi, el-Avdsim
mine'l-Kavdsim; thk. Muhibiiddin el-Hatib, by ty, s. 81-120; Mustafa Hilmi, Nizdmii’l-Hildafe fi’l-
Fikri’l-Islami, Kahire 1977, s. 68-98, Taha Hiiseyin, el-Fitnetii’I-Kiibrd, Misir 1951, I, 89 vd; H.
ibrahim, 111, 388-392; Sabri Hizmetli, islam Tarihi, Ankara 1995, s. 344-350; Irfan Aycan, Muaviye
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yapilmasina neden olan bir takim olaylarin meydana geldigini de belirtelim.
Osman'in tenkit edildigi konular arasinda Sam valisi Muaviye'nin icraatini agiktan
elestirdigi icin Ebu Zer el-Gifari'yi Rebeze'ye siirgiin etmesi de bulunmaktadir. Ali
gibi diger sahabilerin tenkitlerine ses ¢ikarmayan Osman, Ebu Zer'i bu hareketinden
dolay1 Rebeze'ye siirmiistiir’>. Siirgiin sebebi ise, bilindigi gibi Ebu Zer'in Osman'i
bazi icraatlarindan dolay tenkit etmesiydi. Ebu Zer'e gére Osman, kabilesi Umeyye
ogullarma parasal destekle malin, miilkiin bazi ellerde toplanmasimni saglyordu’®.
Halbuki Ebu Zer, zenginlerin paray1 ellerinde tutmamalarini, Allah yolunda
harcamalarini istiyordu. Bunu da ".. altin ve giimiisii biriktirip te onlar1 Allah yoluna

sarfetmeyenler var ya, iste onlara acili bir azabi miijdele"’” ayetine dayandiriyordu.
Gergekte o, "Suriye'nin sahip oldugu Bizans kiiltiirii icerisinde erimeye baslayan

miisliimanlarin durumuna dikkat cekmek istiyordu"’8.

Aslinda Osman, burada Muaviye'nin baskis1 ve kabileciligin de etkisinde
kaldig1 icin bu sekilde davranmistir. Ayrica bu durum bize, maalesef Islam
toplumunda da insanlarin sosyal statiilerinden dolay1 farkli davraniglara maruz
kaldiklarmi gostermektedir. Ciinkii Ebu Zer, Ali ve digerleri gibi gii¢lii kabileden
degildi. Durum ne olursa olsun gerek Osman'in davranisi, gerek Muaviye'nin,
Osman'a, Ebu Zer'i siirgiine gondermesi igin baski yapmasi?®, fikir hiirriyetini
ihlaldir. Elbette ki, Osman doneminde gergeklesen fikir hiirriyeti ihlali sadece
bundan ibaret degildir. Osman, halife secilirken srada, seleflerinin uygulamalarina
mutabik kalacagma dair s6z vermesine ragmen bunu yerine getirmedi. Ozellikle
daha iktidara gelir gelmez yakinlarina iktidarda yer vermesi miisliimanlar arasinda
hosnutsuzluklara neden oldu. Amr b. Ziirdre "Osman bildigi halde hakk: terketti,
iyilerini aldatarak, kotii olanlarinizi iyi olanlariniz {izerine vali tayin etti" dedigi i¢in

Sam'a siirgiine gonderildi80.

Hz. Ali'ye baktigimiz zaman onun da fikir hiirriyetine 6nem verdigini
gormekteyiz. Bu konuda halife Hz. Omer ve Ebu Bekir'i kendisine 6rnek aldigini
sOyleyebiliriz. Hz. Ali, kendisini elestiren hatta kiifiirle itham eden Haricilerin ve
digerlerinin tenkitlerine kars1 sert tepki gostermiyordu. Ne zaman ki Hariciler, Ali'yi

ilah olarak gordiiler, halife iste o zaman onlara kars1 miicadele yolunu secti8l.

Kisacasi, Ragid halifeler doneminde de tipki Asr-1 Saadette oldugu gibi, 1rk,
renk, yas ve soylarina bakilmaksizin biitlin insanlara, kamuyla ilgili genel konularda
tam bir fikir hiirriyeti verilmistir. Bu fikir hiirriyeti, iktidarda bulunanlarin

bin. Ebi Siifyan, Ankara 1990, s. 103-108; Ethem Ruhi Figlah, "Ali", DIA., Istanbul 1989, II, 371-
372.

75 Ebu Zer'in siirgiine génderilmesi konusunda bkz. Abdullah Aydinli "Ebu zer el-Gifari", DIA., stanbul
1994, X, 267.

76 Aycan, s. 105-106.
77 Tevbe, 34.

78 Aycan, s. 105-106.
79 Aycan, s. 107.

80 Aycan, s. 100.

81 Mevdadi, Hilafer 121.
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yanliglarini diizeltme ya da herhangi bir konuda kendi fikrini belirtmesi seklinde
olmustur. Halifeler, dogru yolda oldugu siirece halkin kendisine itaatini istemis,
vahye aykirt konularda ise itaat edilmemesi gerektigini belirtmiglerdir. Keza
yoneticiler, ozellikle halktan ileri gelenlere (Ehl-i Hal ve'l-Akd) danigmaksizin
herhangi bir ise kalkismamuslardir32. Yine bu dénemde iktidar-muhalefet dialogu
esastir. Bu donemden sonra dialogtan ¢ok monolog esas olunca sahabe, yonetimden

uzaklasarak, sessiz muhalefeti segmis, kendilerini ilme vermislerdir83.
D- Emeviler Déoneminde Fikir Hiirriyeti

Emeviler déneminde yo6netim, hilafet sisteminden monarsiye dontistiigii
icin84 yapis1 ve karakteri itibariyle pek ¢ok sey degisti. Bu siirecte ilk koklii
degisiklik, devlet bagkanlig1 seciminde oldu. Hilafet i¢in genelde gecerli olan kural,
kimsenin bu goreve kendisini teklif etmemesi ve onu elde etmek i¢in herhangi bir
ugras igerisine girmemesidir. Insanlar kargilikli gériis alis verisi ile bu goéreve uygun
birisini secer ve is basma getirirdi. Aslinda bey'at eylemi, iktidarin sonucu degil,
sebebidir. Bunun anlamu, iktidarda olan sahsa bey'at edilmez, belki kendisine bey'at
edilmek suretiyle bir kimse iktidara getirilir. Halktan bey'at almak maksadiyla
herhangi bir sekilde galisilmaz. Insanlar bey'at edip etmeme husunda tamamen
serbesttirler. Bir insan, kendisine isteyerek ve hiir iradeyle bey'at edilmedigi siirece
bu gorevi kabul etmemelidir. Hulefa-i Réasid'in’in hepsi bu sekilde halife

olmuslardir3. Ancak saltanatin ortaya ¢ikmasi, bu kuraldaki degisiklik sonucu
olmustur. Muaviye’nin hilafeti, misliimanlarin toplanarak, miisavere ederek, karar
vermek suretiyle halifeligi onun eline tevdi' etmesi seklinde olmamistir. Aksine, o
halife olmak istemis, bu makama gelmek i¢in yapmadig: eylem, denemedigi entrika
kalmamistir. Sonugta da makyavelist tutumuyla iktidari ele gegirmistir.

iktidar1 ele gegirdikten sonra, insanlarin bey'at etmekten baska secenekleri
yoktu. Eger bey'at edilmeseydi, elde ettigi makamdan asla vazgegmeyecekti. Karsi
konulmas1 halinde ise, kan dokiilecek, diizensizlikler, karisikliklar ve anarsi
meydana gelecekti. Nitekim sonugta da Oyle oldu. Bu yilizden insanlar, kan
dokilmemesi ve karigiklik g¢ikmamasi igin 41/661yilinda Hasan’in hilafetten
¢ekilmesiyle ona bey'at etti. Aslinda ¢ogunlugun bey'ati, kendi hiir iradeleri ile
degil, zorlama ile idi. Bunu, Muaviye bizzat kendisi hilafete gectikten sonra agikca
sOylemistir. "Allah’a yemin ederim ki, yonetimi elime aldigim zaman, iktidara
geemis olmamdan hi¢ hoslanmadiniz. Bunu bilmiyor degildim. Hatta bu hususta
kalplerinizdeki kuruntular1 da biliyorum. Fakat ben bu makami kilicimin kuvveti ile
elde ettim. Devlet islerini belki istediginiz gibi yiirlitemem. Siz de yapabildigim

82 Bunun smekler igin bkz. Ibn Kesir, Biddye, VIIL, 13 vd; Mevdadi, Hilafer s. 75-77.

83 Hasan Tahsin Fendoglu, "Osmanli Hukukunda Muhalefet Hakk1", [nsan Haklari, istanbul 1994, s.
170.

84 Hilafetin saltanata doniismesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Vecdi Akyliz, Hilafetin Saltanata
Déniismesi, Istanbul 1991s. 151-187; Kapar, Halifeligin Emevileri Gesisi, s.47-90.

85 Hulefa-i Résid'in doneminde bey'at konusunda genis bilgi igin bkz. Kapar, Islam'in [lk Déneminde
Beyat ve Secim Sistemi, Istanbul 1998, s. 40-61.
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kadariyla yetininiz’80. Muaviye’nin bu konusmasinda da goriildiigi  gibi,
Emevilerde otoriteye ulagsma bi¢iminin en belirgin 6zelligi, sertlik ve kaba kuvvete
dayanmak oldu. Ya da karsit fikirde olanlarin diisiincelerine parayla veya baska
yollarla engel olunmak istendi. Bu tiir davraniglar daha Emevi Devleti'nin kurulusu
esnasinda yasandi ve yikilisina kadar bu sekilde devam etti. Yezid'e, kendisinden
sonra yerine veliaht atamasi fikrini ilk defa ortaya attigi belirtilen Mugire b.
Su'bed”, bu maksatla parayla satm aldigi bir grubu Muaviye'ye génderdi. Bunlar
icinde Mugiremin oglu Musa da vardi. Muaviye, Musa b. Mugire'ye " Baban
bunlarin dinlerini ka¢ paraya satin aldi?" diye sordu. Musa, " otuzbin dithem" diye
cevap verince, Muaviye, "Yazik! din ve imanlarim pek de ucuza satmislar"88 diye
hem alay ediyor, hem de ¢ikarlar1 i¢in bunu tasvip ediyordu. Yine ayni sekilde
Muaviye, oglu Yezid'e bey'at etmesi karsiiginda Abdullah b. Omer'e yiiklii bir
meblag para gondermis, ancak Ibn Omer s6z konusu paray: reddetmisti8. Ayni
sekilde Muaviye, Medine valisi Mervan b. el-Hakem'den oglu Yezid i¢in bey'at
almasini istedi. Mervan da bunun i¢in halki mescitte toplayarak onlara durumu
arzetti. Mervan'in, burada Muaviye'yi desteklememesi zaten diisiiniilemezdi.
Mervan, Muaviye'nin bu veliahtlik eylemini, Ebu Bekir ve Omer'in yaptigi
kendisinden sonra halef birakma ile bir tuttu. Bu arada orada bulunanlardan Ebu
Bekir'in oglu Abdurrahman ayaga kalkarak "Yalan soylityorsun ey Mervan! Siz hig
bir zaman toplumun iyiligini diisiinmiiyorsunuz. Siz krallik yapmak istiyorsunuz.."
diyerek elestirdi. Mervan, bunun iizerine onun yakalanmasini emretti. Fakat

Abdurrahman, Hz. Aise'nin yanina sigmdi99.

Muaviye iktidari ogluna birakma hususunda isi ciddi tutmak igin bolge
valilerine mektuplar yazarak, gorevli bulunduklari yerlerde ogluna beyati
gergeklestirmelerini, yine yanina bu konuyu goriismek icin temsilciler
gondermelerini istemisti. Gelen heyetler igerisinde Basra'yr temsilen Ahnef b. Kays
da vardi. Muaviye temsilciler gelmeden once planl bir sekilde yaninda bulunanlar
Yezid'in halifelige uygun oldugu konusunda konusucaklardi. Nitekim de dyle oldu.
Dahhak b. Kays, soz alarak bu yonde agiklamalarda bulundu. Cogu bolge valileri
gorevden uzaklagsmamak i¢in yani makam ugruna Dahhak'm konusmasim
destekleyici sozler sdylediler. Heyet icerisinde sessiz kalmay1 tercih eden Ahnef b.
Kays'a, Muaviye neden bir seyler konusmadigini sordu. Ahnef bunun iizerine
"Dogru sdyleyecek olursak senden, yalan sdyleyecek olursak Allah'dan korkariz!"
dedikten sonra soziinii soyle siirdiirdii: "Ey Mii'minlerin emiri! Sen, Yezid'i bizden
daha iyi tanirsin. Sen onun agigini, gizlisini, gecesini giindiiziinii bilirsin. Gergekte
Yezid, toplum i¢in halife olacak giicte ise, bizimle istisare etmeye gerek yok, ancak

86 jbn Kesir, Bidaye, VIII, 132

87 Ya'kubi, Tarih, Beyrut 1960, 11, 220; Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut 1965, 111, 503-504.

88 jbnil-Esir, I11, 504.

89 [bnii'l-Esir, 111, 506; Ibn Kesir, Biddye, VIII, 89. Burada konumuzla pek ilgisi yok ama, sunu da ifade
etmeden gegemeyecegim. Muaviye'nin, ibn Omer'e boyle bir teklifte bulunmasi, babasinin tam aksi
bir kisilige sahip olan ibn Omer'in durumunu yansitmasi agisindan énemlidir. Halbuki Omer'in valisi

olan Muaviye, ondan korkarken, simdi ogluna tam bir zillet olan parayla diigiincesini satin alma
teklifinde bulunabilecek cesareti kendisinde bulabiliyor.

90 jpnii'l-Esir, 111, 506; ibn Kesir, Biddye, VIIL, 89.
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bu sartlar kendisinde yoksa, ahirete gociip gitmekte oldugun su giinlerde diinyay1
ona teslim etme! Fakat biz herhaliikarda, isittik ve itaat ettik deriz"®l. Medine
temsilcisi Muhammed b. Amr b. Hazm da Muaviye'ye " Ey Mii'minlerin emiri!
Yezid malca zengin, nesep bakimindan iistiin. Ancak Allah, her idarecinin, idare
ettiklerinden mesul oldugunu sdyler. Allah'tan kork ve topluma tayin edecegin
kisiyi iyi diisiin" diyerek, fikrini beyan etti. Fakat Muaviye kizarak onu huzurundan
cikarmistir2, Boylesi bir yonetimin ve yoneticinin hakim oldugu iilkede, fikir
hiirrriyetinin varhigindan soz edilemez. Bu sekilde baslayan degisiklik, Yezid’in
veliaht olarak atanmasiyla birlikte tamamen yerlesti. Bir ka¢ kipirdanmalari
saymazsak, bu duruma karsi elestiri bile yapilamadi. Ciinkii Muaviye, ogluna bey'at
almak icin halki tehditlerle korkuttu®3. Bundan bdyle iktidar, soya dayali miilkiyet
esast ile elde edilmesi gereken bir adet halini ald1 ve miislimanlar se¢im hiikiimeti
sistemine donecek firsat1 higbir zaman elde edemediler.

Ali ile olan miicadelesinde, bir kadinin Muaviye’ye soyledigi su soz de, fikir
hiirriyetinin  hem Rasid halifeler hem de Emeviler donemindeki durumunu
yansitmasi igin iyi bir Ornektir. Hacc esnasinda Ali’yi destekleyen kadinlardan
Darimiyye el-Cehliniyye’nin yonelttigi muhalefet, diisiince hiirrriyeti ve tenkit ile
ilgilidir: Muaviye ona "Neden Ali’yi sevdin de benden hoslanmadin? Neden ona
yakinlik gosterdin de, bana diismanlik gosterdin?" diye sordu. Kadin, Muaviye’ye
"bagislayin, bu soruya cevap vermesem!" dedi. Muaviye “hayir, cevap istiyorum"
deyince, kadin daha fazla dayanamayarak gercegi soyledi: “madem ki kabul
etmiyorsun, cevap vereyim. Ali’yi halkina adaletli davranigi ve esit dagitimi
dolayisiyla sevdim. Bu ise senden daha layik olanla savastign i¢in senden
hoslanmadim. Kan ddkmenden, zalimce yargilamandan, nefislerine uymandan

dolay1 da sana diismanca davrandim"94.

Emeviler doneminde fikir hiirriyetinin ortadan kalkmasinda diger bir etken
de hi¢ sliphesiz, Emevi sultanlarmin yasayis tarzinda meydana gelen
degisikliklerdir. Saltanatin daha ilk baglarinda sultanlar, Kayser ve Kisralarin
yasantisina has bir hayat siirdiiler. Artik saraylarda yasamaya ve her gittikleri yerde
kendilerine refakat eden muhafizlar tasimaya basladilar. Bunun sonucunda halkin
ve halifenin arasi acilmis oldu. Insanlar, birakin halifeyi ikaz etmek, kendi
isteklerini bile arz edemez duruma geldiler. Halbuki Ragid halifeler doneminde
halk, sokakta, pazarda halkin arasinda dolasir, her isteyen halifeyi durdurup
sikayetini, derdini bildirebilirdi. Her giin bes vakit halkin karsisina ¢ikip namaz
saflarinin baginda bulunurlardi. Haftada bir kez, Cuma giinlerinde, hutbede Allah’in
birligi ve dinin esaslar1 halka hatirladildiktan sonra idarenin takip ettigi siyaseti izah
eder ve yaptig1 icraatlari haber verirdi. Adeta bu icraatlari halkin oluruna ya da

91 Kapar, Halifeligin Emevileri Gesisi, s.55-56; Onkal, "Ahnef b. Kays", DIA., Istanbul 1989, II, 174.
Muaviye'nin heyetlerle yaptigi goériisme konusunda bkz. Unal Kilig, Tartismalarin Odagindaki
Halife Yezid b. Muaviye, istanbul 2001, s. 104-113.

92 Kapar, Halifeligin Emevileri Gesisi, s.56.
93 Mevdadi, Hilafer 241-250.
94 Buna benzer olaylar igin bkz. {bn Abdirabbih, el-kdiiI-Ferid, Kahire 1953, 1. 293-297.
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elestirisine sunardi. Halk tarafindan, halifelerin sahislarina ve yonetimlerine her
tirli soru ve itirazlara, yine halkin karsisinda cevap vermeyi prensip

edinmislerdi®>. Fakat saltanat donemi baslaymca bunlarin hepsi ortadan kalkt.
Istisare yerine, sahsi istibdat hakim oldu. Gergek ilim sahibi insanlara danigmak
yerine, valilere, Gist riitbeli subaylara, aile fertlerine, yakinlara ve saraya siginmis
olan yaltak¢t sairlere danisildi. Bunlar da elbetteki sultanlarin istekleri
dogrultusunda fikir beyan ettiler. Bunun sonucunda da karsilasilan en biiyiik zarar,
yepyeni ve garip bir medeniyetin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Meseleleri kanun
yoluyla halletmek yerine, keyfi ¢6ziim yollar1 usulii benimsendi. Hiikiimetin
temelinde bulunan "/cmd" (cumhuriyet) kavramlar: tamamen ortadan kalkt1.

Bu donemde miisliimanlarin iyiligi emretmek, kotiilikkten nehyetmek hakki

elinden alindi. Halbuki bu, miisliimanlar i¢in hak degil, islam’a gore bir gorevdir.
Islam'da, sosyal hayatin normal islemesi ve devletin dogru yolda kalabilmesi, halkin
vicdaninin ve dilinin her yanlis harekette en yiiksek otoriteyi bile kontrol edebilecek
ve korkmadan dogruyu sdyleyebilecek kadar serbest olmasina dayanmaktadir.

Hulefii Rasidin déneminde halk, Islom’n 6ziinden kaynaklanan bu haktan
istifade etmek hususunda tam manasiyla serbestti. O dénemde dogru s6zlii insanlar
takdir edilir ve oviiliir, tehdit edilmez veya azarlanmazdi. Yapilan tenkitler hosa
gitmese de, zor kullanilarak bastirilmaz, ma'kul cevaplarla ve delillerle halkin
tatmin olmasina ¢alisilirdi. Fakat saltanat devrinde, vicdanlar bastirilmig ve diller
baglanmisti. Artik yeni kurulan sistemde agizlar, ancak idarecileri methetmek icin
acilabilir hale geldi. Eger vicdani, dogruyu sdylemekten alikoyamayacak kadar
giiclii ise, dayaga, hapse hatta Oliime bile hazir olmaliydi. Kendilerini dogru
sOylemekten alikoyamayan ve yanlis islerde itirazlarin yiikseltenler, biitiin milletin
kalbine korku salinmasi i¢in ¢ok siddetli cezalara maruz birakiliyordu.

Bu yeni siyaset, Emevi Devleti'nin kurucusu Muaviye déneminin ortalarina
dogru goriinmeye bagladi. Sahabenin 6nde gelenlerinden muttaki bir zat olan Hucr
b. Adiyy’in sehit edilmesi bu uygulamaya bir baslangicti. Muaviye'nin tavsiyelerine
uyarak Cuma hutbelerinde Hz. Ali ve taraftarlarina agir bir dille sdvmesine ve
Osman't 6verek onun katlini kinayan konusmalar yapmasina Hucr b. Adiyy siddetli
tepki gosterdi. Mugire'nin yerdiklerinin kendisinden daha faziletli oldugunu camide
yliziine karst sOyledi. Hucr, Ali’yi agikga methetmeye basladi ve Muaviye’nin
katiiliiklerini ortaya koydu. Hucr, Mugire’nin Kufe valiligi boyunca emniyetteydi.
Fakat Kufe, Ziyad’in valiligi altinda Basra ile birlestirilince (51/671) Muaviye’nin
emri geregince, arkadaslari ile birlikte katledildi®7. Totaliter rejimlerin vazge¢ilmez
karakteristik ozelliklerinden birisi, hi¢ sliphesiz mahkum etmek istedigi insan ya da
insanlari, toplum nezdinde affedilmemeleri i¢in gergeklestirmedikleri bir takim
eylemler yiikleyerek suglama yoluna gitmesidir. Emeviler tarafindan Hucr ve
arkadaslar1 da, donemin halifesi Muaviye'ye hiirmetsizlik etmek, halki idareye kars1

95 Mevdadi, Hilafer s. 118-119.
96 Mustafa Aydumn, [lk Dénem Islam Toplumunun Sekillenmesi, Istanbul 1991, s. 272.

97 Hucr ve arkadaslarinin katledilmesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Taberi, V, 253-277; Ibnii'l-Esir, III,
461-472; Aycan, s. 229-246; Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara
1993, s. 43-59; Nebi Bozkurt, "Hucr b. Adiyy", DIA., istanbul 1998, XVIII, 277-278.
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kiskirtmak, halife tarafindan atanan valinin uzaklastirilmasini istemek ve Ali'yi
himaye etmek gibi pek ¢ok suglarla itham edilmis, bu yiizden oldiiriilmiislerdir.
Halbuki Hucr ve arkadaslarmin yaptigi, sadece Peygamber'den aldiklari egitim
geregi, dogrular1 hi¢ ¢ekinmeden séylemekten ibaretti. Bu olay, toplumun biitiin iyi
insanlarini derinden sarsti. Muaviye, Hz. Aise’yi gormeye geldiginde, Aise "Ey
Muaviye, Hucr’u oldiiriitken hi¢ mi Allah’tan korkmadin?" diye sordu. Burada
Aise’nin rahatlikla Muaviye’yi elestirmesi, Aise’nin, Peygamber’in esi ve
miiminlerin annesi konumunda olmaktan kaynaklanmaktaydi. Yoksa Muaviye ona
da gereken cezayi verdirirdi. Hatta Ziyad, fesat olarak niteledigi bu tiir hareketleri
ortadan kaldiracagmi belirterek, ozellikle Muaviye'nin muhaliflerinden el ve
dillerini, idare {izerinden ¢ekmelerini istemis ve sehirde yatsi namazindan sonra
sokaga ¢ikma yasagi uygulamistir®8. Bundan bdyle halk, zulim ve zorbaliklarla
susturuldu. Medine valisi iken, kendisine ileri geri sozler sdyledigi icin Mervan b.
el-Hakem, Misvar b. Mahreme’yi dévdiirdii®?. Bu tiir uygulamalar, sadece devletin
kurulusu déneminde yasanmamus, Omer b. Abdiilaziz donemi hari¢, devletin
kurulusundan yikilisina kadar devam etmistir.

Abdullah b. Omer, fitneye yol agmamak diisiincesiyle, Emevilerin tutumlari
karsisinda genelde suskun kalmasina ragmen, bazen onlarin dini konulardaki
ihmallerine g6z yummaz, hatalarini ylizlerine karsi sdylemekten c¢ekinmezdi.
Belirtildigine gore Haccac, Cuma namazinda hutbeyi uzatip namazi tehlikeye
sokunca, Abdullah b. Omer ona karsi ¢ikarak “Ey Emir! Giines seni beklemiyor”
demis. Haccac, onun bu uyarisina karsilik “Boynunu vurmak isterdim” cevabin
vermis!®0. Yine Haccac bir konusmasinda "ibn Zibeyr, Allah'm Kelamini
degistirdi" demis. Abdullah b. Omer, bunu duyunca "Yalan sdyledin. Ne sen, ne de
Ibn Ziibeyr, Allah'in Kelamini degistirmeye gii¢ yetiremez" diye karsilik vermis.
Haccac, bunun iizerine ibn Omer'e "Sen yaslisin, bunamissin..” diyerek hakaret

etmistir! 01,

Halbuki Abdullah b. Omer'i, Muaviye'nin, Hz. Ali ile olan miicadelelerinde
daha sert bir sekilde elestirdigini gormekteyiz. Osman'mn kanmni talep amaciyla
ortaya c¢ikan Muaviye, iktidar1 ele gecirmek icin bir takim siyasi tesebbiislerde
bulunmustu. Bu baglamda sahabilerden Sa'd b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer...

98 Aycan, s. 233.
99 Mevdidi, Hilafet s. 222.

100 ibn Sa’d, IV, 184, Zehebi, Siyerii A'ldmi'n-Niibeld, thk. Muhammed Nuaym vd., Beyrut 1994, III,
230; M.Yasar Kandemir, " Abdullah b. Omer" DJA., istanbul 1988, 1, 127.

101 ibn Sa'd, 1V, 184; Zehebi, III, 230; Kandemir, I, 127. Haccac igin sdylenilen bu rivayetin bir
benzeri, halife Velid b. Abdiilmelik i¢in de nakledilmektedir. Bir keresinde Velid b. Abdiilmelik,
Cuma hutbesini o kadar uzatt ki, neredeyse ikindi namazinin vakti gegecekti. Cemaatten birisi ayaga
kalkarak "Ey Emirii'l-Mii'minin! Zaman sizi beklemiyor. Namaz1 geciktirmenizden dolay1 Allah’in
huzuruna nasil bir 6ziirle gikacaksiniz?" dedi. Velid "Ey adam! dogru soyliiyorsun. Fakat burasi
dogru soyleyenlerin yeri degildir" diye karsilik verdi. Nitekim o sirada bir muhafiz tarafindan tutup
cezalandirild. Ibn Sa’d, IV, 184; ibn Kesir, Biddye, VIII, 50-55; ibn Abdirabbih, 1, 62. Muhtemelen
bu rivayet, Haccac i¢in sdylenilen rivayetle karistirilmis olabilir. Burada bizim i¢in 6nemli olan,
halife ya da valinin yapilan ikazlar karsisinda takindiklari tutumdur.
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gibi sahislara mektuplar gonderdil02. Abdullah b. Omer'in cevabi "siz kim, hilafet
kim" seklinde olmustur!03. Buradan su sonucu ¢ikarmaktayiz: Heniiz sahabilerin
cogunun hayatta oldugu bir donemde Abdullah b. Omer, onlardan da cesaret alarak
Muaviye'ye karst bu sekilde sert muhalefet etmistir. Benzer muhalefeti dmriiniin
sonlarinda -Abdiilmelik doneminde- gosterememistir. Bir baska gercek ise,
sahabiler veya sahabi ¢ocuklari, Emevi Devleti kurulduktan sonra artik halifeler ile
muhatap olmaktan ¢ok, dini endiseleri olmayan ve devlete sadakatten ayrilmayan
valiler ile muhatap olmuslardir. Valilerin onlara kars1 tepkileri ise, oldukc¢a sert
olmustur.

Abdilmelik b. Mervan'in, Medine’ye geldiginde halki korkutmak amaciyla
su konusmay1 yaptigi nakledilir: "Ben, bu iimmete ariz olan hastaliklarin tedavisi
icin kiligtan bagka care goremiyorum. Simdi iginizden birisi ¢ikar da bana “
Allah’tan kork!” derse hemen kellesini vururum"!04. Devlet baskan: sifatini tagtyan
birisinin halkina bdyle konusmasi, o donemde fikir hiirriyetinin ortadan
kaldirildigint gostermesi agisindan sanirim yeterlidir. Bundan bdyle halkin, birakin
idarecileri elestirmesi, ya da onlarin yanlislarimi ortaya koymasini, tavsiyede
bulunmasi1 dahi miimkiin olmamistir. Emeviler doneminde bu ve buna benzer o
kadar ¢ok 6rnek var ki, hepsini burada zikretmemiz, calismamizin boyutunu asacagi
i¢in bu kadart ile yetiniyoruz.

Halk1 susturma siyaseti, miisliimanlarin maneviyatini zaafa ugratt: ve onlari
asagilik kompleksine itti. Hayatlar1 pahasina dogruyu konusan insanlarin sayist giin
gectikce azaldi. Olaylart oluruna birakan, bir nevi vurdum duymaz kimselerin
degeri yikselirken, dogru sozIlii ve diirlist insanlarin kiymeti azaldi. Kabiliyetli,
bilgili, dirayetli kimseler yonetimden uzaklastilar. Halkin devlet isleriyle ilgisi
kesildi. Islam toplumunun gayesi, aktivitesi, iiretkenligi ve ilim elde etme arzusu
yok oldugu i¢in halk sessizce ve giiniinii giin ederek yasamaya devam etti.

Goriildiigi gibi Emeviler doneminde fikir hiirriyeti ve tenkitin yerine, baski
tehdit ve korkutma hakim olmustur. Fikir hiirriyetinin baski altina alinmasi, sadece
yonetim ve siyaset islerine 6zgii kalmamis, ibadet igleri yoniinden de idarecinin
davranisina yonelik yapilan elestiriler dahi yasaklanir hale gelmistir.

Asr-1 Saadet ve Rasid halifeler doneminde var olan fikir hiirriyeti, Sia’nin
temel prensibi olan imamet modelinde de tipki saltanatta oldugu gibi ortadan
kalkmaktadir. Sia’nin anladigi imamet sisteminde, imamin gahsina baglilik ile her
sey ozdeslestirilmek istenmistir. Imami fikrine ters bir fikir beyan etmek, basta
imama yapilan hiyanetlik olarak degerlendirilmektedir. O yilizden, imamlara kars1
birakin elestiriyi, onun diisiincesinin lizerine fikir beyan edilemez. Halbuki yukarida
belirttigimiz gibi Hz. Peygamber, insanlarin fikir hiirriyetini ortadan kaldirict hicbir
kural koymamustir. Sadece karsit fikirlerin, ser'? 6l¢iiler dahilinde olmas1 gerektigini
belirtmistir. Dolayistyla Islam ve Peygamber'in hayatinda fikir hiirriyeti serbestisi
vardir. Bu serbestlik, sadece fikir diizeyinde degil, eylem alaninda da kendini

102 Mektuplar hakkinda bkz. Aycan, s. 137-139.
103 Aycan, s. 138, 183.
104 jpniv) Esir, 1v, 41, 104.
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gostermektedir. Imamet sisteminde, fikir hiirriyetinden bahsedilmezken, saltanat
sisteminde fikir hiirriyeti, sadece sistemin istegi dogrultusunda olup karsit fikir
sahipleri, fikirlerinden dolay1 iskence gérmekte ya da dldiiriilmektedirler. Gergek su
ki, asirlar boyunca karsit fikir beyan edenlerin, ya da saltanat sistemlerini
elestirenlerin maruz kaldigi baski ve siddet olaylari karsisinda sabretmeninin
gerektigi ve bu konuda susmanin giinah olmadigi diisiincesinin yerlesmesinde
biiyiik olgiide etkili olmustur. Hatta bu konuda, Peygamber’in uygulamalarina ve
mesajima ters diismesine ragmen!05, kanaatimizce bir takim hadisler uydurma ya da
ayetleri farkli sekilde yorumlama yoluna giderek, kendilerine dinden delil bulma
gayreti icerisine girmislerdir. Bu yolun ilk yolculari, hi¢ siiphesiz Emeviler
doneminde ortaya ¢ikmis olan ve devlete itatin zorunlu oldugunu, isyanin ise
gereksiz oldugunu, bunun sorumlularinin Allah’a havale edilmesi gerektigini
savunan, Miircie’dir. Ilk Miirci diisiince, Hariciler, ve Sia'nin béliicii egilimlerine
karst muhtemelen, "IslAm {immetinin birligini" korumak endisesinden
kaynaklaniyordu!06. Dolayisiyla "Miircienin diisiince sekli, Emevi iktidarlarindan
destek gordi. Ciinkii bu yoldaki inang, Emevi Devleti'ni teyid ve takviye etmek
demekti"107. Bunlar, Rasid halifeler ile sonraki dénemlerde meydana gelen olaylari,
fitne olarak degerlendirdiler ve halktan miimkiin oldugunca fitneden uzak
durmalarini tenbih ettiler. Onlarin bu diisiinceleri, iktidarmin menfaati ile uyustugu
icin, Emeviler tarafindan destek gordiil®8. Bu goriis, maalesef Hz. Peygamber’e
isnad edilen bazi hadislere dayandirilmaktadir. Bu hadislerden bir kag¢ tanesini
burada vermek istiyoruz: Hz. Peygamber "Benden sonra kayirmalar ve
hoslanmadiginiz isler olacak” buyurunca sahabiler "Buna erisene ne yapmasini
emredersiniz?" diye sordular. Peygamber de "size diisen borcu yerine getirir,
hakkimizi Allah’tan istersiniz" cevabmi verdil0%. Yine Peygamber, "Emirinden
hoslanmadig1 bir sey goren sabretsin, ¢iinkii sultana karsi ¢ikan, cahiliyye dliimiiyle
6lmiis olur”!10. "itaat ediniz, onlarm sorumlulugu kendine, sizin sorumlulugunuz
sizedir”111, Yine, Ozellikle Osman’in fitne dolu déneminde sahabeden bir kismi
olaylara karismayarak bu yolu tercih ettiler. Buna dayanak olarak ta, Peygamber’in
su rivayetini kendilerine delil getirdiler “Ileride fitneler meydana gelecek. Bunlarda
oturan yiriiyenden, yiiriiyen kosandan daha iyidir. Ancak, béyle bir durum basa

105 Daha basta da belirttigimiz gibi, Rasulullah bir kotiiliiglin diizeltilmesi igin, biitiin ¢abanin
sarfedilmesini istemis, kalp ile bugz etmenin ise, imanin en zayif derecesi oldugunu belirtmistir.
Buna benzer Rasulullah'm pek ¢ok hadisleri bulunmaktadir. Bu hadisler igin bkz. Mevdadi, "Islam'in
ilk Doéneminde Siyasi Diisiince", islam Diisiince Tarihi, cev. Aydmn Unlii, Istanbul 1990, II, 285.
Bununla olaylara bir anlamda seyirci kalmay: tavsiye ettigi belirtilmektedir. Halbuki Peygamber'in
yasantisina baktigimizda O'nun alaylara seyirci kalmadigini, kotiiliiklere karsi miicadele ettigini
gormekteyiz.

106 M Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E.R. Figlali, Ankara 1981, s. 155-157.
107 Akbulut, s. 293.

108 Axbulut, s. 293, 297.

109 Tirmizi, Fiten, 25; Ibn Hanbel, I, 384.

110 Bubhari, Fiten, 2, Miislim, imare, 53.

111 Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Imare, 44.



Hata! Bilinmeyen anahtar degiskeni. Yrd. Dog¢. Dr. Ali AKSU

geldiginde devesi olan devesine, koyunu olan koyununa, togragi olan togragina
katilsin. Bir adam “Ey Allah’in Rasulii! Bunlar1 olmayan ne yapsin?” diye sordu.

Peygamber de “kilicini alir, tasla koreltir ve kurtulabilirse kurtulur” buyurdu!!2.

Buna benzer hadisleri bulmamiz miimkiindiir!!3. Adeta Peygamber'i kendi
dilleriyle konusturmus ve yine kendi istedikleri cevabi Peygamber'e verdirmeye
calismiglardir. Halbuki biz, Kur’an’dan Peygamber’in gaybi bilen birisi olmadigim
gormekteyiz! 14, Ciinkii Peygamber de bir beserdir! I5. Ayrica bdyle hadisler vardi
da neden Hulefa-i Résidin doneminde meydana gelen olaylarda sahabilerin ileri
gelenleri fitnelere karistilar. Halbuki Hucurat siiresinde "Eger iki topluluk
birbirleriyle savasirlarsa, onlarin aralarmi diizeltin. Onlardan biri hald digerine
saldirirsa, Allah’mn emrine doniinceye kadar saldiranla savasin. Eger donerse, artik
aralarini adaletle diizeltin. Ciinkii Allah, adil davrananlart sever”!10 buyurarak
ozellikle ileri gelenleri aktif eyleme ¢agirmaktadir, pasif davranmaya degil. Sayet
onlar bu konularda pasif kalirlarsa, bu sefer ortaya baskalar1 girecektir ki, bu da
toplumun felakete siiriiklenmesi demektir. Osman ve Ali donemlerinde ileri gelen
sahabilerin aktif siyasetten uzak durmalari sonucu, Hérici giigler olaya miidahale
etmis ve toplumu Emevi Devleti gibi bir devletin kucagina siiriiklemislerdir.

Degerlendirme

1-islam, oncelikle yaratilislar1 geregi insanlarin akillarini kullanmalarin
istemis, onlar1 diigiinmeye, incelemeye ve arastirmaya tesvik etmistir. Bununla
birlikte gesitli ayetlerle insanlari, akillarini kullanmamalarindan dolay1 yermistir.
Inang meselesinde bunu gérmekteyiz. Islam, insanin énce diisiinmesini, ardindan
iman etmesini ve bu konuda kesinlikle zor kullanilmamasini emretmistir. Akl
geriye itip, diisiinmeyi bir kenara atip bagkalarini suursuzca taklit etmeyi, hurafelere
inanmay1, akil ve mantik dlgiilerine vurmadan eski adet ve ananelere sarilmay1 hos
kargilamamustir.

2-Islam, bu baglamda diisiinen insanlarin, diisiincelerini agikca beyan
etmelerini (diisiince ozgiirliigii) istemistir. Bununla birlikte diisiince hiirriyetinin,
diger insanlarin sahsiyetlerine ve haklarina zarar vermemesini sart kogsmustur. Bu
sarta uyuldugu takdirde hig bir fikir, agiklanmasindan dolayi sug sayilamaz.

3-Islam'a gore insanlar birbirlerine iyiligi tavsiye edecek, kotiiliikten de
sakindiracaktir. Bunu da fikir hiirriyetin bir geregi olarak kabul etmistir. Eger bu
prensip uygulanmiyorsa, orada fikir hiirriyetinden bahsedilemez. Ciinkii insanin
fikrini agiklamasi i¢in, 6ncelikle kendisinin giivenligi saglanmalidir. Hz. Peygamber

112 Miislim, Fiten, 13.
113 Benzer hadisler igin bkz. Mustafa Oztiirk, "Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu",
Islamiyat, Ankara 2000, cilt, 3, say1:3, s. 88-89; Akbulut, s. 112-113.

114 Gaybi sadece Allah’in bilebilecegi ile ilgili ayetler igin bkz. A'raf 188, En'am 50, 59, Ahkaf 9, Kehf
23, Yunus 20, Hud 31, Sebe 14, Lokman 34 vb. Ayrica Gaybi haberler i¢in bkz. M. S. Hatipoglu,
Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri (Basilmanms Dogentlik Tezi), Ankara 1968, s. 1-9.

115 Peygamber'in beseri yonii hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kur'an, Enbiya 7, Al-i Imran 144, Nisa 163,
Yusuf 109, Ra'd 38 vb; izzet Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu,
istanbul 1989, 11, 29 vd; Hizmetli, s. 296-298; Erul, s. 80-94.

116 Hucurat, 9.
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ve Ragid halifeler donemlerinde miislimanlar, fikir hiirriyetini serbestge
kullanmalar1 sonucu, devlet idarecilerini rahatlikla tenkit edebilmiglerdir. Halbuki
Emeviler déneminde birakin siradan insanlari, Abdullah b. Omer gibi ileri gelen
ulema insanlarin dahi devlet adamlarina karsi elestiriye girisemediklerine tanik
olmaktayiz. fbn Abbas'm hayati boyunca miisliimanlarin birlik ve beraberliklerini
savundugu ve bunun gerceklesmesi ig¢in zaman zaman yetkilileri uyardigi,

gerektiginde elestirilerde bulundugu!l’ belirtilmektedir. Ancak kaynaklara ve
olaylara baktigimizda, Ibn Abbas'n yetkilileri siyasi hatalarindan ziyade dini bir
takim noktalarda elestirilerde bulunmus olabilecegini soyleyebiliriz.

4-Yine Islam, insanlari istisare etmeye ve birbirlerinin fikirlerini
dinlemelerine firsat vermelerini istemistir. Bu da fikir hiirriyetinin bir geregidir.
Ayn1 prensibin gerek Asri Saadet gerekse Rasid Halifeler donemlerinde olsun,
uygulandigini ifade edebiliriz. Elbette ki, Rasid halifeler déneminde -6zellikle
Osman doneminde- kismen de olsa fikir hiirriyeti ihlalleri yagsanmistir. Ancak bunu
genellendirmemiz miimkiin degildir.

5-Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Réasidin donemlerinde, hukuk ve edep smirmi
asmamak kaydiyla fertlerin, fikirlerini her platformda hi¢ bir kimseden korkmadan
soylediklerini miisahade etmekteyiz. Hatta islam dis1 diisiincelerin aciklanmasi ve
iiretilmesine de imkan saglanmistir. Islam bunu da su¢ saymamustir. Ancak su kadar
ki, hicbir diisiince sahibi fikrini agiklarken baskalarmin disiincelerine zarar
vermemeli, sahislara hakaret etmemeli ve baska diislinceleri baski altina alici
tavirlar igerisine girmemelidir.

6-Hilafetin saltana doniistiigli Emeviler doneminde ise, hersey degistigi gibi
kisilerin tabii haklar1 olan fikir hiirriyeti de ortadan kalkmistir. Bunun yerini, zorba
ve dayatmact bir zihniyet almistir. Emevi Devleti'nin, fikir hiirriyetini ortadan
kaldirmasi, 6nce Emevi olmayanlarin, daha sonra da Arap olmayanlarin haklarmin
ellerinden alinmasina neden olmustur. Bu da, toplum icerisinde devlet aleyhine
hosnutsuzluklarin olusmasi ile ardi arkasi kesilmek bilmeyen isyanlarin ¢ikmasini
sonucta da Emevi Devleti'nin yikilmasini beraberinde getirmistir. Siyasi degisim,
otoriteyi her haliyle kabullenmeyi gerektirmistir. Bizzat ashabiyla istisare eden Hz.
Peygamber'e "bu sahsi goriislinliz mii, yoksa vahyin bildirgesi midir" diye veya Hz.
Omer'e "yanilirsan gerektiginde seni kiliclarimizla dogrulturuz" seklinde karsilik
verebilen yurttas tipi kaybolmus, her haliikarda itaat edilmesi gereken, bir inang
problemi haline getirilmistir. "Zalim de olsa idareciye itaat edilmesi gerektigi"
anlamini tagiyan ve yerine gore hadis olarak takdim edilen sdzler, miiliimanlarin

siyasi ufkunun ne derece daraldiginin gostergeleridir! 18. Emeviler déneminde fikir
hiirriyeti, boylesi bir ortam igerisine girmistir.

117 Ismail L. Cakan-Muhammed Eroglu, "Abdullah b. Abbas", DIA., Istanbul 1988, 1, 77.
118 Fazlur Rahman, Islam, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara 1981, s. 296.
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